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Es ist heute entscheidend, umso mehr im Schweizer Kontext, auf Priavention zu setzen und sich alle

mdglichen Mittel an die Hand zu geben, um im Vorfeld zu handeln, weit iiber den Aspekt der Repression
und Sicherheit hinaus. Tatsdchlich hat die Untersuchung mehrerer konkreter Félle in jiingster Zeit die
erheblichen Grenzen der sicherheitspolitischen und gerichtlichen Reaktionen auf Félle von Radikalisie-
rung in der Schweiz aufgezeigt, und zwar vor allem aus rechtlichen und praktischen Griinden. Kurz
gesagt: Investitionen in die Pravention sind unerldsslich, um zu verhindern, dass es zu schwierigen und
konfliktreichen Situationen kommt, die auller Kontrolle zu geraten drohen und in denen die Institutionen
oft nicht iiber ausreichende Mittel verfiigen, um die Biirger zu schiitzen. Die Freilassung geféhrlicher
und radikalisierter Inhaftierter, die ein Risiko darstellt, wenn sie in der Zwischenzeit nicht von ihren
extremistischen Idealen oder sogar von ihren terroristischen Plinen abgewichen sind, zeigt eine der
Grenzen einer ausschlieBlich auf Sicherheit und Justiz ausgerichteten Behandlung des Themas. Dariiber
hinaus verfiigen die Polizeikréfte nicht iiber ausreichende Mittel, um die Bewegungen jeder potenziell
gefdhrlichen Person zu verfolgen. Mit diesen einleitenden Bemerkungen soll die vorrangige Bedeutung
der Praventionsphase hervorgehoben werden, der von den verschiedenen Beteiligten mehr Aufmerk-
samkeit gewidmet werden sollte. Da die Praventionsphase der Phase der "Radikalisierung" vorgelagert
ist, geht es hier nicht um die Behandlung von Fillen, die bereits fest im gewalttitigen Extremismus
verankert sind, sondern vielmehr darum, die "Radikalisierung" zu verhindern. In allen Fallen ist es je-
doch wichtig, die verschiedenen Facetten des konstitutiven Prozesses des gewalttitigen Extremismus

zu verstehen, um eine multidimensionale und wirksame Pravention anbieten zu k6nnen.
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1. Hintergrund und Bestandsaufnahme

1.1 Einleitung

Seit den blutigen Anschldgen von 2015, die Frankreich schwer getroffen haben, befinden sich
die westeuropdischen Lénder in Alarmbereitschaft, da sie den Ausbruch neuer Terroranschlige
befiirchten. In verschiedenen Léndern haben staatliche Institutionen und zivilgesellschaftliche
Organisationen versucht, verschiedene Maflnahmen zu ergreifen, um der terroristischen Gefahr
zu begegnen, die meist implizit mit Gruppen in Verbindung gebracht wird, die sich zum Islam
bekennen, und die sowohl Sicherheitspolitik als auch Priventions- und Vermittlungsprojekte
umfassen. Man sprach auch von "Deradikalisierung" oder "Entradikalisierung" und meinte da-
mit Behandlungsmafinahmen fiir junge Menschen in Europa, die bereits von den Ideologien der
"dschihadistischen" Terrorgruppen beeinflusst waren. Einige Jahre spater muss man feststellen,
dass das Risiko eines Anschlags immer noch hoch zu sein scheint und in Europa im Namen
derselben Ideologien regelméBig Attacken verlibt werden. Trotz der betrdchtlichen finanziellen
und personellen Mittel, die von den Staaten bereitgestellt werden, scheint das Risiko immer
noch unkontrollierbar und priasent zu sein. Auf akademischer Ebene wird die Fiille an Analysen
und Studien zur zeitgendssischen terroristischen und "dschihadistischen" Frage durch ihre dis-
sonanten Stimmen und antagonistischen Thesen beeintrichtigt, die mehrere Gruppen von For-
schern gegeneinander ausspielen, obwohl sie einen guten Ruf haben und qualifiziert sind. Dar-
iiber hinaus schwappt die Debatte liber den "Dschihadismus" und den Terrorismus auf die Frage
nach dem Islam in Europa iiber. Die beiden "Phdnomene" werden dann hdufig miteinander in
Verbindung gebracht, und einige 6ffentliche MaBBnahmen, insbesondere in Frankreich, geben
vor, die Problematik des Terrorismus und die des Islamismus oder des religiosen "Extremis-
mus" der Muslime gemeinsam zu behandeln, wobei diese beiden Themen auf riskante Weise
immer hiufiger miteinander in Verbindung gebracht werden, was das Risiko einer gefdhrlichen
Verwechslung der Ebenen und Priorititen mit sich bringt. In der Schweiz wurden kiirzlich ver-
schiedene Berichte zur Problematik des gewalttdtigen Extremismus (Vidino, 2013; Nationaler
Sicherheitsverbund, 2017, El Chazli et al., 2019; Bichsel, 2020; Eser Davolio, 2019) sowie zu
anderen Themen veroffentlicht, die die muslimischen Gemeinschaften des Landes und indirekt
auch die Frage der "Radikalisierung" betreffen (Eidgendssische Kommission gegen Rassismus,
2017; Schweizerische Eidgenossenschaft, 2021). Abgesehen von ihrem zweifellosen Interesse
mangelt es diesen Dokumenten aufgrund ihrer makrosoziologischen Perspektive hdufig an qua-
litativen Erhebungen vor Ort, was das Risiko birgt, dass ihre Empfehlungen sehr allgemein und
wenig detailliert sind (Nationales Sicherheitsnetzwerk, 2017). In Frankreich gibt es eine brei-
tere Fiille von Studien, die sich speziell mit dem "Dschihadismus" (Marliere, 2021; Hussein,
2019; Bouzar, 2014; Bouzar & Martin, 2016) oder mit Themen rund um das Phdnomen befas-
sen (z. B. Khosrokhavar, 2019; Rougier, 2020b), aber der soziopolitische Kontext ist unter-
schiedlich und jede Forschung konzentriert sich auf einen bestimmten Blickwinkel. Als Ant-
wort auf diese Einschrinkungen bietet dieses "Strategiepapier" sowohl eine umfassende quali-
tative Analyse der Ursachen des gewalttdtigen Extremismus in der Schweiz als auch Elemente
fiir die Reaktion auf diese heikle aktuelle Situation und entwickelt so Uberlegungen sowohl zu
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den Risikofaktoren als auch zu moglichen Losungen. SchlieBlich wird das Dokument einige
Empfehlungen vorschlagen, die von 6ffentlichen Institutionen, der Zivilgesellschaft und religi-

Osen Organisationen umgesetzt werden sollten.

1.2 Rahmen und Kontext

Das Projekt Tasamouh entstand 2016 aus der Initiative einer in der Region Biel lebenden mus-
limischen Frau mit dem Ziel, auf die Problematik der "Radikalisierung" und des "gewalttitigen
Extremismus" zu reagieren, die junge Muslime in der Region zu beeinflussen drohten. Im Jahr
2018 wurde Tasamouh zu einem Verein, der auf das Zusammenleben und den sozialen Zusam-
menhalt abzielt, wobei die Pravention von gewalttdtigem Extremismus sein zentrales Anliegen
bleibt. Zu diesem Zweck hat Tasamouh mit verschiedenen Partnern zusammengearbeitet, da-
runter der Schweizerische Evangelische Kirchenbund (SEK), der eine fiihrende Rolle bei der

Unterstiitzung der Projekte des Vereins gespielt hat.

2019 organisierte Tasamouh zum ersten Mal ein nationales Schweizer Symposium mit dem
Titel "Préavention von religiosem Extremismus vor Ort: psychologische und theologische An-
sdtze". Bei dieser Gelegenheit wurden verschiedene Referenten und Spezialisten eingeladen,
iiber ihre Forschungen und Analysen zu sprechen, wobei der Schwerpunkt auf der Frage lag,
wie Extremismus entweder durch psychosoziale Vorkehrungen oder durch religiés motivierte
Ansitze verhindert werden kénne. Im Anschluss an die Vortrdge wurden von mehreren Red-
nern thematische Workshops abgehalten, in denen Wege und bewidhrte Verfahren aufgezeigt
werden sollten. In dieser Kontinuitit entstand das vorliegende Projekt zur Erstellung eines
"Strategiepapiers" mit dem Ziel, eine genauere Bestandsaufnahme der aktuellen Situation, des
Bedarfs an Priaventions- und Interventionsmaflnahmen sowie der Ermittlung von bewahrten
Verfahren und Losungen, die von den verschiedenen 6ffentlichen und privaten Akteuren um-

gesetzt werden konnen, vorzunehmen.

Seit dem Start des Tasamouh-Projekts infolge der Zunahme von Anschlédgen, die von Einzel-
personen veriibt wurden, die sogenannten "dschihadistischen" Gruppen angehdrten, stellt der
gewalttitige Extremismus in Verbindung mit dem Islam weiterhin ein grof3es Risiko fiir die
Gesellschaft dar. Die Ermordung eines Lehrers in Frankreich im Herbst 2020 zeugt von der
Hartnickigkeit dieser Bedrohungen, die eine bestimmte Lesart des Islam als Rechtfertigung fiir
die grausamsten Taten beniitzen. Parallel dazu birgt der ganz besondere globale Kontext der
Gegenwart, der mit der politisch-gesundheitlichen Krise infolge der Covid-19-Pandemie ver-
bunden ist, das potenzielle Risiko, die Situation durch die Zunahme von Ungleichheiten, die
soziale Probleme verschirfen und damit die Ursachen des Extremismus “nihren, noch weiter
zu verschirfen. Obwohl es keine Statistiken gibt, lassen empirische Beobachtungen in verschie-
denen Milieus darauf schlieBen, dass die Armut zunimmt und dass psychologisches "Leiden"
und unausgeglichene psychische Zustinde zunehmen, die in manchen Fillen Gewalttaten be-

giinstigen konnen.

% Insgesamt ist eine Zunahme psychischer Stérungen zu verzeichnen, die sich insbesondere in einem sehr starken
Anstieg der Selbstmordfille bei Minderjéhrigen niederschldgt (Cousien et al., 2021).



Das vorliegende Strategiepapier ist in diesem besonders sensiblen Kontext zu sehen, mit der
Absicht, Losungen und Empfehlungen zu priasentieren, die von den verschiedenen Akteuren im
Kampf gegen gewalttitigen Extremismus umgesetzt werden konnen, d. h. von staatlichen In-

stitutionen und zivilgesellschaftlichen Organisationen, einschlielich Kirchen und Moscheen.

1.3 Wie lisst sich gewalttitiger Extremismus in der Schweiz ana-
lysieren?

Das Phinomen des gewalttitigen Extremismus in Verbindung mit dem Islam wird seit Jahren
von zahlreichen Autoren untersucht. Allerdings haben die Analysen der einzelnen Personen
Schwierigkeiten, zusammengefasst zu werden und zu "Empfehlungen" oder "bewéhrten Prak-
tiken" zu fithren, die vor Ort umgesetzt werden konnen. Dieses "Strategiepapier" will die Klip-
pen einer iibermiBigen Theoretisierung umschiffen, indem es in einer pragmatischen Perspek-

tive so nah wie mdglich an der Praxis und der Anwendung bleibt.

Um sich dieser Problematik zu ndhern, ist jedoch eine erste Auseinandersetzung mit der wis-
senschaftlichen Literatur erforderlich. Die akademische Produktion stellt in der Tat einen ersten
Zugang zur Analyse und zum Verstdndnis des Phdnomens dar. Zweitens ermoglichen empiri-
sche Studien eine tiefere Analyse, die direkt im Kontext verankert ist. Fallstudien von Personen,
die von gewalttitigem Extremismus betroffen sind, und deren Werdegang erweisen sich somit

als unerlédsslich fiir die Entwicklung einer relevanten Analyse der Ursachen und Risiken.

1.3.1. Gewaltextremismus, Radikalisierung und Islamismus: Begriffe, die geklirt werden

miissen

In den letzten Jahren wurden in akademischen, politischen und medialen Diskursen verschie-
dene Begriffe verwendet, um sich auf ein identisches Phinomen zu beziehen: die Rechtferti-
gung von Gewalt, bewaffneten Aktionen und Anschldgen auf der Grundlage eines islamischen
Identitits- oder Religionsregisters 3. Genauer gesagt wird im aktuellen Kontext von der Mit-
gliedschaft in Gruppen oder Ideologien gesprochen, die sich auf eine wahhabitische* und wort-
liche Lesart des Islam beziehen, die Gewalt als ein religids akzeptables Mittel zur Erreichung
der erforderlichen Ziele rechtfertigt. Konkret trifft diese Definition auf die Organisationen ‘Is-
lamischer Staat’, Al-Qaida oder auch Boko Haram zu, trotz einiger doktrindrer Unterschiede.
Im allgemeinen Sprachgebrauch werden diese Ideologien und Organisationen als "Dschihadis-
ten" bezeichnet. Dabei bezieht sich Dschihad, ein zentraler Begriff im Koran und im traditio-

nellen Islam, auf eine "Anstrengung", die auf den Weg Gottes gerichtet ist, sei es auf korperli-

3 Die Stiftung fiir politische Innovation verdffentlicht eine Datentabelle, in der die "islamistischen Anschldge in
der Welt" von 1979, als die Rote Armee in Afghanistan einmarschierte, bis 2021 zusammengefasst sind (Fondation
pour l'innovation politique, 2021).

4 Der Wahhabismus ist eine reformistische religiése Stromung des Islams, die sich von den traditionell sunniti-
schen, literalistischen und fundamentalistischen Strdomungen des Islams abgrenzt. Der Wahhabismus entstand im
18. Jahrhundert auf der arabischen Halbinsel und wurde spéter zur offiziellen islamischen Stromung in Saudi-
Arabien. Aus Unkenntnis wird der Begriff "Salafismus" oft verwendet, um sich auf die wahhabitische Stromung
zu beziehen. Weitere Einzelheiten zu diesen Konzepten finden sich in Hamid (2016), Lacroix (2008) und Brodard
(2020, S. 55-59).



cher, intellektueller, spiritueller oder auch sozialer Ebene. Selbst in seiner militdrischen Dimen-
sion, die nur einen seiner zahlreichen potenziellen Aspekte darstellt, wird der Dschihad in der
muslimischen Vorstellung vor allem als Befreiungskrieg gegen verschiedene Unterdriicker be-
trachtet, was in der jiingeren Geschichte beispielsweise durch den algerischen Befreiungskrieg
gegen die franzosische Kolonialherrschaft veranschaulicht wird. Dies ist weit entfernt von den
Ausschreitungen, die von den heutigen, dem "Dschihadismus" zugerechneten Gruppen began-

gen werden.

In Frankreich wird die "dschihadistische Radikalisierung" von einigen akademischen Autoren
wie Bernard Rougier (2020a) als eine Fortsetzung des Islamismus betrachtet. Die Ideologie, die
den bewaffneten Kampf und die Anschlidge der oben genannten sogenannten "dschihadisti-
schen" Gruppen vorwegnimmt, ist nach dieser Sichtweise die gleiche wie die des Islamismus
und seiner verschiedenen Akteure im europédischen Raum. So wiirden der Islamismus und die
thm angeschlossenen Gruppen nach dieser Wahrnehmung sowohl Terrorismus und Gewaltak-
tionen als auch sanfte Formen der Bekehrung durch Sozialarbeit oder andere Projekte einsetzen,
mit dem einzigen Ziel, Gebiete ideologisch zu beherrschen und ithre Hegemonie zu behaupten.
Dennoch engagieren sich muslimische Organisationen in denselben Lindern gegen gewalttiti-
gen Extremismus, indem sie alternative Diskurse fordern und sich fiir den sozialen Zusammen-
halt einsetzen. Angesichts dieses scheinbaren Widerspruchs zwischen der konkreten Beobach-
tung lokaler muslimischer Organisationen und makropolitischen Theorien, die die Existenz ei-
ner islamistischen "Verschworung" in Westeuropa unterstiitzen, hat eine detaillierte Studie
mehrerer Fille die Inkohdrenz der oben aufgeworfenen Theorie aufgezeigt, indem sie im Ge-
genteil die Auffassung vertrat, dass muslimische Organisationen, die sich in Projekten der So-
zialarbeit engagieren, keinerlei ideologische oder organisatorische Verbindungen zu den soge-
nannten "dschihadistischen" Gruppen haben (Brodard, 2020).

Aus einer Perspektive, die der von Bernard Rougier (2020a) entgegengesetzt ist, haben einige
Soziologen und Politologen argumentiert, dass die Phinomene der Radikalisierung und des ge-
walttitigen Extremismus im Zusammenhang mit dem Islam grundsitzlich auf Ausgrenzungs-
probleme zuriickzufiihren sind (Khosrokhavar, 2014 und 2016; Roy, 2016; Truong, 2017).
Diese Sichtweise argumentiert, dass soziale Ausgrenzung und Marginalisierung die vorherr-
schenden Ursachen fiir den gewalttitigen Extremismus junger Muslime in Europa, aber auch
im Maghreb sind (Mastrangelo, 2019). Dariiber hinaus wird die Zerrissenheit der Identitét als
ein wichtiger Faktor im Radikalisierungsprozess junger Muslime angesehen, insbesondere im
europdischen Kontext. In der Schweiz erklirt Jean-Claude Métraux (2018) diesbeziiglich, dass
eine "doppelte Marginalisierung" diese Jugendlichen einer Zerrissenheit zwischen zwei Sinn-
welten und damit Briichen aussetzt, deren gewalttétigster Ausdruck der Riickgriff auf terroris-
tische Aktionen ist. Auch Soziologen und Politologen in Frankreich erkldren den gewalttdtigen
Extremismus vor allem mit psychologischen, sozialen und identititsbezogenen Ursachen (Roy
2016; Truong, 2018b). Dariiber hinaus neigen die empfundene Islamophobie und die von Mus-
limen in Europa erlebte Diskriminierung potenziell dazu, die "Radikalisierung" junger Men-
schen zu befeuern (Khorsokhavar, 2014, S. 19), wie im Ubrigen auch einige Studien in der
Schweiz (Banfi & Eser, 2020) und im Vereinigten Konigreich (Khan, 2009) betonen.



Fiir eine Definition von Radikalisierung wird der Vorschlag von Farhad Khosrokhavar (2014,
S. 7-8) aufgegriffen, der sich auf Borum (2012) und Wilner & Dubouloz (2011) bezieht und
Radikalisierung als "den Prozess, in dem ein Individuum oder eine Gruppe eine gewalttétige
Form des Handelns annimmt, die direkt mit einer extremistischen Ideologie politischen, sozia-
len oder religidsen Inhalts verbunden ist, die die etablierte Ordnung auf politischer, sozialer
oder kultureller Ebene herausfordert" beschreibt. Radikalisierung setzt also sowohl den Riick-
griff auf eine Ideologie als auch die Legitimation der gewalttitigen Handlung voraus. Auf ide-
ologischer Ebene verbinden einige franzdsische Forscher (Kepel, 2015; Micheron, 2020; Rou-
gier, 2020a) den gewalttitigen Extremismus in Verbindung mit dem Islam und die als "dschiha-
distisch" bezeichneten Verhaltensweisen mit einer Ausweitung der islamistischen Ideologie,
deren ideologische Matrix eine Radikalisierung induzieren wiirde, die sich in Gewalttaten und
Terrorismus verkdrpern konnte. Eine dritte Theorie zu diesem Thema betrachtet den "Dschiha-
dismus" als einen Weg des politischen Ausdrucks durch unterdriickte Gruppen, denen es an
politischen Alternativen fehlt, um der westlichen Hegemonie entgegenzutreten (siche Burgat
2016; Alde'emeh, M. & Laruelle 2015). Eine Sackgasse dieser franzdsischen oder franzdsisch-
sprachigen akademischen Behandlung des Themas "Radikalisierung" im Zusammenhang mit
dem Islam ergibt sich aus dem Fehlen globaler oder holistischer Sichtweisen, die ideologische,
religidse und politische Aspekte sowie psychosoziale Erklarungselemente kombinieren wiir-
den. Bislang bleiben die Thesen der jeweiligen Autoren bruchstiickhaft und unvollstiandig, und
die Konkurrenz zwischen den verschiedenen Theorien wird hiufig zu Konflikten, die eine be-

ruhigte und ganzheitliche Betrachtung des Phanomens verhindern.

Dariiber hinaus ist in bestimmten Kreisen, insbesondere im republikanischen franzdsischen
Kontext und seiner besonderen Auffassung von Laizitit, zunehmend eine Vermischung zwi-
schen der Behandlung des Problems des gewalttitigen Extremismus im Zusammenhang mit
dem Islam (im allgemeinen Diskurs vorschnell als "Radikalisierung" bezeichnet) und der Sicht-
barkeit des "Islam" im 6ffentlichen Raum durch bestimmte Reden, Verhaltensweisen und For-
derungen, die als problematisch und unvereinbar mit den vorherrschenden gesellschaftlichen
Normen angesehen werden, zu beobachten. Diese gemeinsame Behandlung zweier unter-
schiedlicher Problematiken fiihrt zu groBer Verwirrung, umso mehr, wenn sie aus institutionel-
len Berichten stammt. Sie spiegelt auch die politischen Diskurse iiber den "Separatismus" in
den Gemeinden und den "politischen Islam" wider, die seit 2020 verstédrkt zu héren sind. Diese
Verwechslung zwischen gewalttitigem Extremismus und sichtbaren oder gar auffalligen Aus-
drucksformen des Islam im 6ffentlichen Raum findet sich sogar in einigen Arbeiten von For-
schern wieder, wie zum Beispiel in einem Bericht (Le Goaziou, 2018), der von "Radikalisie-
rung" spricht, dabei aber praktisch nur Verhaltensweisen erwihnt, die von muslimischer Reli-
giositdt geprégt sind und ein "religioses Engagement" ohne greifbare Verbindung zum gewalt-

tatigen Extremismus wiedergeben.

Es ist also wichtig zu wissen, woriiber wir sprechen, wenn wir von gewalttitigem Extremismus
im Zusammenhang mit dem Islam sprechen. Aus der oben vorgeschlagenen Definition geht
hervor, dass es sich nicht um eine geschlossene, strenge, radikale oder gar intolerante islami-
sche Praxis handelt. Es handelt sich auch nicht um einen gemeinschaftlichen Separatismus oder
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um religidse Verpflichtungen im sozialen oder politischen Raum. Auch wenn einige dieser Ele-
mente potenzielle Risikofaktoren darstellen konnen (siehe Abschnitt 2), ist es wichtig, keine
Verwirrung zwischen den verschiedenen Registern des Handelns und des Engagements zu ent-
wickeln. Davon abgesehen erfordert die Heterogenitét der verschiedenen Lesarten des Phéno-
mens, die hier nur sehr kurz behandelt werden, eine neue, distanzierte, kritische und in den

besonderen Kontext der Schweiz der letzten Jahre eingebettete analytische Reflexion.
1.3.2. Wichtige Anmerkungen zum nationalen Kontext

Der Kontext, der uns hier interessiert, betrifft Personen, die in der Schweiz und im weiteren
Sinne in Westeuropa leben. Dabei ist zu beriicksichtigen, dass der Beitritt junger Europderinnen
und Européer zu Gruppen wie dem so genannten ‘Islamischen Staat’ oder Al-Qaida nicht der
gleiche Prozess ist wie der Beitritt von Personen, die in Syrien oder im Irak leben, zu denselben
Gruppen. Mit anderen Worten: Es handelt sich um zwei sehr unterschiedliche Phanomene, auch

wenn es sich um dieselben Organisationen handelt.

Fiir einen kurzen Exkurs zu diesem Thema ist es hilfreich, an das Beispiel der jiingeren Ge-
schichte des Irak zu erinnern, dessen Biirger mehrere aufeinanderfolgende Episoden von Krieg
und Gewalt erlebt haben. In diesem Zusammenhang haben geopolitische Faktoren, Armut,
Mangel an Ressourcen und vor allem an Zukunftschancen, aber auch Ressentiments gegeniiber
den USA oder dem Westen dazu beigetragen, einen fruchtbaren Boden fiir Al-Qaida und den
‘Islamischen Staat’ zu schaffen. So mag die Ausrufung des Pseudo-‘Kalifats’ durch den ‘Isla-
mischen Staat’ im Jahr 2014 fiir einige Einheimische eine kurze Hoffnung auf Wandel und
Reformen gewesen sein, die jedoch schnell durch autoritdre Verhaltensweisen und blutige Prak-
tiken zunichte gemacht wurde. Andere hatten Gefangnis, die Brutalitdt der Sicherheitsdienste
diktatorischer Regime, willkiirliche Justiz und Unterdriickung in verschiedenen Formen erlebt.
Ihr Beitritt zu bestimmten "dschihadistischen" Bewegungen bedeutet daher nicht unbedingt
eine Anpassung an die von diesen Gruppen auferlegten religiosen Normen, sondern manchmal
einfach ein "revolutiondres" oder protestierendes Projekt. So erklart ein Student aus Kabul in
Afghanistan 2019, dass er Sympathie fiir Al-Qaida empfinde, obwohl er gleich hinzufiigt, dass
er die Gruppe fiir religios ignorant halte und sie den Islam nicht verstehe . Dieses Paradoxon
lasst sich durch eine rein "politische" Sympathie erkldren, nicht durch eine ideologische oder
religiose. Diese Komplexitit des Nahen Ostens betrifft sicherlich nicht die groBe Mehrheit der
Menschen aus Europa, die ausgereist sind, um sich diesen Gruppen im Irak und in Syrien an-
zuschlieBen, und es wire ein analytischer Fehler, die Motive der Einheimischen mit denen der
ausldandischen "Dschihadisten" zu verwechseln. Die These von Frangois Burgat (2016), der be-
hauptet, dass europdische Muslime aus Rache oder Auflehnung gegen Ungerechtigkeiten west-
licher Staaten in bestimmten muslimischen Lindern mit terroristischen Bewegungen sympathi-
sieren, scheint hier wenig liberzeugend zu sein. Auch wenn diese Aussage im Nachhinein von
den Protagonisten leicht zitiert werden kann, um ihre Treue zu den "dschihadistischen" Grup-
pen zu rechtfertigen, stellen sie dennoch keine wahrscheinliche direkte Ursache fiir eine "Radi-

kalisierung" dar, obwohl sie an der Entwicklung einer Weltanschauung teilnehmen, die die

3 Vorstellungsgesprich in Istanbul (Tiirkei) im Juli 2019.
10



"dschihadistischen" Ideologien insbesondere durch ihre eschatologischen Lesarten begiinstigt.
Die Jugendlichen, die sich diesen Gruppen von der Schweiz oder anderen Landern aus anschlie-
en, sind in erster Linie Européer, die mit ihren Landsleuten viel mehr Gemeinsamkeiten und

Identitatsbeziige teilen als mit ihren im Nahen Osten lebenden Glaubensbriidern.

Wenn die Ursachen fiir die "Radikalisierung" junger Européer nicht auf politische und geopo-
litische Motive zuriickzufiihren sind, wie ist dann die jiingste Begeisterung mehrerer Tausend
Personen aus der Schweiz und ihren Nachbarldndern fiir Al-Qaida und den ‘Islamischen Staat’
zu verstehen? Auf der Grundlage von Fallstudien, Beobachtungen und Interviews, die mit den
Daten aus der recht umfangreichen, aber oft auf unterschiedliche nationale Kontexte fokussier-
ten Literatur zu diesem Thema abgeglichen werden, versucht Kapitel 2, diese Fragen zu beant-
worten, indem es die verschiedenen Arten von Faktoren identifiziert, die zu gewalttitigem Ext-

remismus fithren konnen.
1.3.3. Methodische Anmerkung

Neben einer Analyse der akademischen Literatur zu den Forschungsthemen und der institutio-
nellen Berichte zu diesem Thema ist fiir das Verstdndnis der Phanomene des gewalttdtigen Ext-
remismus in Verbindung mit dem Islam in der Schweiz eine konsequente empirische Forschung
in den sozialen und gemeinschaftlichen Rdumen unerlésslich. Die fiir ein solches Vorgehen
notwendige Methodik beinhaltet eine multi-situated ethnography (Marcus, 1995), um "die Pra-
xis der teilnehmenden Beobachtung zu deterritorialisieren und iiber die einschrinkende Rigidi-
tit des konzeptionellen Gegensatzes lokal vs. global hinauszugehen" (Mueller, 2019, S. 29).
Gleichzeitig wird es uns die extended case method (Burawoy, 1998, S. 5) ermdglichen, von
konkreten Fallstudien auszugehen, um aus diesen Einzelfdllen allgemeinere Schlussfolgerun-
gen zu entwickeln, und so von einer mikrosoziologischen Analyse zu Uberlegungen auf einer
Makroebene iiberzugehen. So ermdglichen diese beiden Ansitze, die Uberlegungen auf geo-

grafisch und zeitlich verstreute soziale und diskursive Rdume auszuweiten.

Kurz gesagt: Um die naturgemil disparaten Phdnomene des gewalttitigen Extremismus zu
verstehen, bedarf es einer mehrjdhrigen Feldarbeit und einer Zusammenarbeit zwischen den
verschiedenen Akteuren, die jeweils eine zusétzliche Perspektive einbringen und so die kol-
lektiven Uberlegungen bereichern kdnnen. Neben der Untersuchung konkreter Fille ist es daher
notwendig, Konsultationen verschiedener Parteien einzubeziehen, die direkt oder indirekt an
der Pravention von gewalttiatigem Extremismus beteiligt sind, wie Sozialarbeiter, Schulperso-
nal, religidse Organisationen (Kirchen und islamische Zentren) und Polizeibehdrden. Insbeson-
dere sollten die Akteure muslimischer Vereinigungen, wie z. B. Sozial- und Bildungsorganisa-
tionen und muslimischer Kultstdtten, einbezogen werden, da diese Akteure am ehesten in der
Lage sind, Verhaltensweisen zu erkennen, die auf ein Risiko des gewalttitigen Extremismus
hindeuten, da sie entweder Gespriachspartner von betroffenen Personen oder Zeugen von prob-
lematischen Verhaltensweisen sind. So wurden regelméfBige Konsultationen mit folgenden
Stellen durchgefiihrt

e [eiterinnen und andere Akteure muslimischer Vereine, die sich in verschiedenen Inter-
ventionsbereichen engagieren: Sozialarbeit, Bildung, Kultur, Freizeit etc.
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e Verantwortliche und andere Akteurinnen in islamischen Kultstitten und Zentren, wie
Imame und Seelsorger.

Zusitzlich zu den Interviews, die aus diesen Konsultationen hervorgehen, bietet sich die Me-
thode der Beobachtung (und der teilnehmenden Beobachtung) als Zugang zu impliziteren Da-
ten an, was ein dauerhaftes Eintauchen des Forschers in mehr Rdume erfordert, darunter isla-
mische Zentren und Vereine, aber auch 6ffentliche Orte und Rdume, in denen sich Personen
authalten, die von der Problematik des gewalttitigen Extremismus betroffen sind. Nur durch
diesen langwierigen Prozess, der einen "mehrfach verorteten" und "erweiterten" ethnografi-
schen Ansatz beinhaltet, konnten konsequente Daten iiber konkrete Verhaltensweisen des ge-
walttdtigen Extremismus gesammelt werden. An dieser Stelle sei darauf hingewiesen, dass der
Autor, der aus der Schweiz stammt und muslimischen Glaubens ist, iiber eine flinfzehnjdhrige
Erfahrung in muslimischen Gemeindekreisen verfiigt, was ihm den Zugang zu den Rdumen und
die Datenerhebung erleichtert hat. Allerdings bedeutet diese Zugehorigkeit zum Islam nicht
unbedingt eine Anerkennung durch die Befragten, da der zeitgendssische Islam von zahlrei-
chen, manchmal konkurrierenden oder antagonistischen Strémungen durchzogen ist. Die Hal-
tung eines muslimischen Forschers, der sich mit diesen Themen befasst, geht daher in ihrer
Komplexitit iiber die einfache Dichotomie, die Insider von Qutsidern trennt, hinaus.® Der qua-
litative soziologische Ansatz ermoglicht es, Fallstudien zu konkreten Situationen in der

Schweiz und im Ausland durchzufiihren und zu prasentieren.

1.4 Fallstudien

Dieser Beitrag soll weder Fallstudien kumulieren noch die Vielfalt der individuellen Wege, die
von gewalttitigem Extremismus betroffen sind, abdecken. Vielmehr sollen Fallbeispiele vor-
gestellt werden, die sowohl konkrete Daten iiber Radikalisierungswege liefern als auch die fol-
genden Analysen (Abschnitte 2 und 3) einleiten, die dann mit realen Beispielen verkniipft wer-
den konnen. Aus Griinden der Vertraulichkeit und des Personenschutzes wurden die Identitdten
und Orte selbstverstandlich anonymisiert. Dariiber hinaus wurden einige Details absichtlich
verwischt, um eine Identifizierung der Betroffenen zu verhindern. Die Beispiele geben jedoch
reale Fille von gewalttitigem Extremismus im Zusammenhang mit dem Islam wieder, die es
ermoglichen, die Ursachen und Risikofaktoren zu identifizieren, die den Radikalisierungspro-

zess beeinflusst haben.

Fall A

Im Jahr 2015 verkiindete eine 15-Jdhrige, die in einer labilen Sozialwohnungssiedlung in einer
Pariser Vorstadtgemeinde lebte, bei einem Essen mit Familienmitgliedern und Freunden ganz
banal, dass sie dariiber nachgedacht habe, alles hinter sich zu lassen, um nach Syrien zu gehen
und "im Kalifat" zu leben. Von ihrem viel dlteren Cousin angepobelt, versuchte sie ihre Position

zu rechtfertigen, indem sie sagte, dass sie sich liberhaupt nicht vom Krieg angezogen fiihle,

6 Weitere Informationen zur Methodik finden sich in Brodard 2020 (Seiten 114-140).
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sondern einfach nur an einen Ort kommen wolle, an dem sie den "wahren Islam" als "wahre
Muslimin" leben konne. Sie beschreibt ihr Vorhaben also als "Hidschra", als Auswanderung
mit spiritueller Ausrichtung, um ihre Religion in einem gesunden Umfeld "ausleben" zu kén-
nen. Darauthin wird sie darauf hingewiesen, dass es viele muslimische Lénder auf der Welt
gibt, wie Marokko oder Senegal (ihr Heimatland). Sie antwortet, dass dies keine echten musli-
mischen Lénder seien, weil die Menschen dort nicht den "wahren Islam" praktizieren: Nicht
alle Frauen tragen Kopftiicher und es gibt viele Verhaltensweisen, die dem Islam widerspre-
chen. Auf die Frage, woher sie von Syrien wisse und wie sie auf diesen Plan gekommen sei,
antwortet sie, dass sie sich auf Facebook mit einer Gruppe von "Schwestern" (muslimische
Maidchen in threm Alter und &lter) unterhalte und dass einige von ihnen ihr vom Kalifat des so
genannten ‘Islamischen Staates’ und dem angeblich mit den Anforderungen des Islams verein-

baren Leben in diesem Gebiet erzahlt hitten.

Fall B

In einem der islamischen Zentren in einer mittelgroBen Schweizer Stadt schiichterte eine Person
aus einem kiirzlich vom Biirgerkrieg betroffenen arabischen Land, die vor einigen Jahren in die
Schweiz gekommen war, mehrere Moscheebesucher ein. Indem er sie aggressiv ansah und ge-
geniiber den Glidubigen bedrohliche Bemerkungen und AuBerungen machte, sorgte er einige
Wochen lang fiir ein Klima der Unruhe im islamischen Zentrum. Eines Tages beschuldigte er
Mitglieder des islamischen Zentrums, "Komplizen" des Schweizer Staates zu sein und Infor-
mationen an die Polizei weiterzugeben. Daraufhin griff er eine der Personen korperlich an und
versetzte ihr heftige Schlédge, sodass die Polizei eingreifen musste. Bei der gleichen Gelegenheit
bedrohte er mehrere Personen, indem er einer von ihnen sagte, er werde seine "Emire" um eine
"Fatwa" oder eine Erlaubnis bitten, ihm die Kehle durchzuschneiden, und wenn er ihre Zustim-
mung erhalte, verspreche er, ihn zu toten. Die korperliche Gewalt des Betreffenden, sein ein-
deutig "radikalisiertes" Profil (zahlreiche Dokumente des Betreffenden enthalten Mordaufrufe
und fordern zu bewaffneten Aktionen auf) und seine ernsthaften Drohungen beunruhigen viele
Mitarbeiter des betreffenden islamischen Zentrums, und sie fiihlen sich hilflos, wenn es darum
geht, sich mit diesem Problem auseinanderzusetzen. Die einzige "Losung" ist dann der Weg

iiber die Polizei und die Justiz mit dem Ziel, Schutz zu erhalten.

Die beschuldigte Person hat den Krieg in threm Herkunftsland erlebt. Er pflegt eine offene und
eingestandene Sympathie fiir bewaffnete Gruppen und fiir eine fundamentalistische Sicht des
Islam, die insbesondere durch den Wahhabismus genéhrt wird. Dartiber hinaus ist es ihm seit
seiner Ankunft in Europa nicht gelungen, sich zu integrieren. Er spricht die Sprache nicht gut
und hat Schwierigkeiten, soziale Beziehungen aufzubauen. Er ist arbeitslos und scheint keine
Moglichkeit zu haben, sich zu integrieren. Einige seiner Bekannten sind zudem der Ansicht,

dass er seit langem an "psychologischen Problemen" und Depressionen leidet.

Fall C

In einer mittelgroBen Schweizer Stadt erklért ein junger Mann aus einer muslimischen Region

in einem osteuropdischen Land, er wolle nach Syrien reisen, um "in den Dschihad zu ziehen".
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Er ist seit Jahren von einer sehr schwierigen Familiensituation betroffen, hat keine Arbeit und
keine Ausbildung und verbringt seine Tage mit Miiiggang. Er hat in seiner Familie keine mus-
limische Erziehung genossen und begann erst spét, im Erwachsenenalter, eine Moschee zu be-
suchen. Nachdem er einige Zeit dort praktiziert hatte, entdeckte er im Internet radikalere Reden,
die Muslime dazu aufforderten, sich am "Dschihad" zu beteiligen. Zur selben Zeit horte er auf,
die Moscheen in seiner Stadt zu besuchen, da es aufgrund seiner ideologischen Haltung zu
Konflikten kam. Er hielt den Imam fiir zu lasch und illegitim und argumentierte, dass er sich
weigere, dem wahren Islam zu folgen. Da er die Moscheen und die groe Mehrheit der Muslime
fiir heuchlerisch und irregeleitet hélt, isoliert er sich zu Hause immer mehr und hegt den Plan,
die Schweiz zu verlassen, um sich in Kampfgebiete zu begeben und an dem teilzunehmen, was
er als "Dschihad" bezeichnet. Er erklért, dass der "Martyrertod" sein Ziel sei, da er dadurch
seine Angehdrigen im Jenseits retten konne. Er bezieht seine Informationen aus dem Internet
und scheint voll und ganz hinter den dschihadistischen Gruppen zu stehen, denen er virtuell
folgt. SchlieBlich dndert eine unverhoffte berufliche Chance seine Plidne und ldsst ihn seine
Positionen relativieren. Er besucht nun wieder die Moscheen der Stadt und nimmt Kontakt zu

alten Bekannten auf.

Fall D

In einer mittelgroBen Stadt in der Schweiz wéchst ein junges Méadchen mit politisch gefliichte-
ten Eltern aus einem arabischen Land in einer Familie mit mehreren Kindern auf. Bis zum
Teenageralter tragt das Madchen kein Kopftuch, im Gegensatz zu mehreren ihrer Freundinnen
mit derselben Herkunft, die im selben Arbeiterviertel wohnen. Erst im Teenageralter beginnt
das Médchen, ihre Praxis des Islam durch das Tragen eines traditionellen Kopftuchs zum Aus-
druck zu bringen, ohne eine Reaktion ihrer Familie hervorzurufen, die damals einen traditio-
nellen und méBig politisierten Islam praktizierte. Nach der Volksabstimmung, die zum Verbot
des Baus von Minaretten fiihrte, schloss sich das Méddchen zunéchst einem salafistischen (wah-
habitischen) Kollektiv an und gab an, sich fiir die "Verteidigung des Islam" gegen die empfun-
dene Stigmatisierung und Diskriminierung einzusetzen. Parallel zum Besuch dieses Kollektivs
andert sie thren Kleidungsstil und trdgt einen weiten Schleier (in den betreffenden Kreisen ge-
meinhin als Jilbab bezeichnet), der ihren gesamten Korper mit Ausnahme ihres Gesichts ver-
birgt. Diese neue Kleidung, die den Gewohnheiten ihres familidren Umfelds und ihres Her-
kunftslandes fremd ist, ist Ausdruck einer bedeutenden religidsen Verdnderung und der Einhal-
tung salafistisch-wahhabitischer Kleidungsnormen. Das Miadchen verliert darauthin das Inte-
resse an den muslimischen Aktivitéten in ihrer Stadt und meidet jeden Kontakt mit Ausnahme
des Kollektivs, dem sie nun angehort. Sie besucht eine Gruppe von Jugendlichen, die die glei-
che religiose Ideologie teilen und die gleichen Kleidungs- und Kulturpraktiken pflegen. Diese
Gruppe wurde damals insbesondere von einem konvertierten Muslim geleitet, der in Saudi-
Arabien studierte und haufig in die Schweiz zuriickkehrte, um Kurse und Aktivititen in der

Gruppe zu leiten.
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Die plétzliche und radikale Anderung ihrer Einstellung und ihrer Kleidung 18ste bei einer mus-
limischen Religionsgesellschaft Besorgnis aus, deren Vertreter sich mit der Familie der Be-
troffenen in Verbindung setzte und seine Bedenken duflerte. Nach dem Abschluss der Lehre
erhielt die junge Frau keine feste Arbeit. Sie beruhigte ihre Familie jedoch, indem sie ihr sagte,
dass sie eine Arbeit suche und alles gut laufe. Da sie ihr Vorhaben vor ihrem Umfeld verheim-
licht, reist sie schlieBlich nach Syrien mit der Absicht, sich der Gruppe ‘Islamischer Staat’ an-
zuschlieBen, begleitet von einer zum Islam konvertierten Schweizer Freundin, die es gewohnt
war, einen Nigab zu tragen und sich gleichzeitig im 6ffentlichen Raum provokativ zu verhalten.
Spéter erklérte sie einigen ihrer Bekannten, dass thre Hidschra fiir sie aus humanitaren Griinden
erfolgt sei, und behauptete, sie wolle dem syrischen Volk gegen Baschar Al Asad helfen. Der
Werdegang dieser jungen Frau zeigt, dass sich ihre Religiositit von traditionellen Formen, die
sie von ihrem familidren Umfeld geerbt hat, zu einem traditionalistischen und spater wahhabi-
tischen (Madkhali) Islam entwickelt hat. SchlieBlich schlief3t sie sich der von der Gruppe ‘Isla-
mischer Staat’ propagierten "dschihadistischen" Ideologie an und reist wihrend des Biirger-
kriegs nach Syrien. Thr Prozess der Verdnderung ihrer Religiositit zeigt sich duflerlich in einer

Veridnderung ithres Aussehens durch ihre Kleidung und ihr Verhalten.

Die Beriicksichtigung dieser Fallstudien ist sehr wichtig, da sie die konkreten Lebenswege von
Personen mit einem Hang zum gewalttitigen Extremismus im Schweizer Kontext wiedergeben.
Trotz ihrer Verschiedenartigkeit zeigen diese Wege wiederkehrende Aspekte auf: radikale Ide-
ologie, die von extremistischen Gruppen in Konflikten beeinflusst wird, psychologische Not,
soziale und gemeinschaftliche Isolation und fehlende Aussichten auf eine sozio-professionelle
Integration. Die Analyse dieser Fille, verbunden mit einer analytischen Reflexion der Literatur
und weiteren empirischen Untersuchungen (Beobachtungen und Interviews), wird es ermogli-
chen, die Ursachen, die zu gewalttitigem Extremismus in Verbindung mit dem Islam fiihren,

und die Risikofaktoren zu identifizieren.
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2. Ursachen fiir gewalttatigen Extremismus und Risikofak-
toren

Es ist wichtig zu betonen, dass es in diesem Papier nicht darum geht, den Anspruch zu erheben,
umfassende und genaue Ursachen fiir gewalttitigen Extremismus zu identifizieren. Die Profile
von "radikalisierten" muslimischen Personen, die mit "dschihadistischen" Gruppen sympathi-
sieren, zeigen eine unbegrenzte Vielfalt an Lebensldufen und Motivationen (Bielmann, 2017).
Es gibt also keine typischen Wege, die zur "Radikalisierung" fithren und die es ermdglichen
wiirden, klar definierte und begrenzte Ursachen zu identifizieren. Im Ubrigen sind die Fille von
gewalttitigem Extremismus selbst heterogen: Einige, die sich im Nahen Osten Al-Qaida oder
dem ‘Islamischen Staat’ angeschlossen haben, waren nie versucht, in Europa Anschldge zu ver-
iiben; andere, die «im Namen des Islam» Morde begangen haben (z.B. um Menschen zu bestra-
fen, die in ihren Augen Gotteslésterer sind), haben sich nicht unbedingt anderen Thesen und
Diskursen dschihadistischer Gruppen angeschlossen. Wir haben also eine Vielfalt an Féllen von
gewalttitigem Extremismus, und vor allem eine Vielfalt an Profilen und Hintergriinden. Auch
wenn es im Allgemeinen keine exakten, einzigartigen und systematischen Ursachen fiir die
Radikalisierung eines Individuums und seine Neigung zum gewalttitigen Extremismus gibt,
lassen sich doch allgemeine Tendenzen erkennen und somit multidimensionale, kumulative und
sich iberschneidende Ursachen erforschen, deren Komponenten und Dynamiken von Indivi-
duum zu Individuum unterschiedlich sein werden. Anstatt nach den Ursachen zu suchen, die zu
gewalttitigem Extremismus fiithren, ist es sinnvoller, {iber "Risikofaktoren" nachzudenken, die
die betreffenden Personen dazu pridisponieren, extremistischen Ideologien anzuhdngen und

sich an gewalttitigen Handlungen zu beteiligen.

Die im vorherigen Abschnitt erwdhnten Fallstudien und konkreten Beispiele fiir Radikalisie-
rungsprozesse und gewalttitigen Extremismus sind fiir die Identifizierung und das Verstdndnis
dieser Risikofaktoren von entscheidender Bedeutung. Die Untersuchung der konkreten Pro-
zesse, die zu Radikalisierung und gewalttitigem Extremismus fiihren und auf einem islami-
schen Bezugssystem basieren, ermoglicht es daher, mehrere Ursachen zu identifizieren, die auf

drei verschiedenen Ebenen angesiedelt werden konnen:

e Mangelnde Integrationsmoglichkeiten und das Gefiihl der Ausgrenzung =»implizieren
psycho-soziale Faktoren (A).
e Glauben, ideologische Anhénglichkeiten und Weltbilder =»implizieren ideologische
Faktoren (B).
e Umfeld (Netzwerke und Beziechungen) =»beinhaltet Faktoren, die sich auf die Hand-
lungsmoglichkeiten und -bedingungen beziehen (C).
Die Gefahr ist besonders grof3, wenn diese drei Arten von Risikofaktoren bei ein und derselben
Person zusammenkommen. Zu diesen individuellen "motivationalen" Faktoren kommen ex-
terne Risikofaktoren hinzu, die sich aus dem sozialen Klima und dem soziopolitischen Kontext
ergeben. Dazu gehoren beispielsweise Rassismus und Islamophobie, die von einigen Muslimen
empfunden werden, die Verbreitung von Diskursen, die einen "Kampf der Kulturen" zwischen

dem Islam und dem Westen befiirworten, oder auch bestimmte politische Maflnahmen, die als
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diskriminierend flir den Islam oder Muslime angesehen werden. Das folgende Schema fasst die

wichtigsten Arten von Risikofaktoren fiir gewalttdtigen Extremismus zusammen:

Risikofaktoren
(Gewalttatiger Extremismus in Verbindung mit dem Islam)

A. (Psycho-)soziale Faktoren
*  Marginalisierung
Nicht-Integration
Familiare Probleme
Sozial-berufiiche Situation
Psychischer Zustand

B. Faktoren verbunden mit Ideologien und Weltbildern

Doktrinare religicse Einflisse Gewalttéitiger
Einstellung (religidses Sektierertum und manichaische Sichtweise) R
Messianismus / ‘Verschworungstheorien’ Extremismus

C. Beziehungen, Netzwerke und Bedingungen
Wohnumfelder / Lebensorte
Netzwerke / Bekanntschaften
Personliche Verhaltnisse und Mittel

2.1. Psychosoziale Faktoren (A)

Die erste Gruppe von Ursachen und Risikofaktoren, die einen Nédhrboden fiir gewalttitigen
Extremismus schaffen, bezieht sich auf die psychosoziale Situation des Einzelnen in seinem
Umfeld. Diese Achse wurde in der neueren Literatur, die sich mit gewalttdtigem Extremismus
im Zusammenhang mit dem Islam befasst, ausgiebig behandelt, wie etwa in den Arbeiten von
Olivier Roy (2016), Farid Khosrokhavar (2014, 2016) oder Fabien Truong (2017), um nur die
franzosischsprachige akademische Produktion zu erwdhnen. Trotz einiger unterschiedlicher
Sichtweisen sind sich diese Wissenschaftler darin einig, dass Marginalisierung und Ausgren-

zung wichtige Ursachen flir gewalttitigen Extremismus sind.

2.1.1. Marginalisierung und Ausgrenzung

Im Schweizer Kontext identifiziert Florent Bielmanns (2017, S. 52) Studie iiber "Dschihad-
Reisende" ebenfalls Ausgrenzung, Marginalisierung und Stigmatisierung als potenzielle Fak-

toren des Radikalisierungsprozesses:

"Bei Jugendlichen und jungen Menschen mit Migrationshintergrund kann das Phéno-
men der Ausgrenzung, Marginalisierung, Abwertung und Stigmatisierung in ihrem Her-

kunftsmilieu einen Teil der Erkldrung fiir den Radikalisierungsprozess darstellen."
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Unsere empirischen Studien, Beobachtungen und Interviews erlauben es uns, einen Schritt wei-
ter zu gehen und zu behaupten, dass diese Faktoren fiir junge Menschen in Westeuropa im
Allgemeinen und in der Schweiz im Besonderen einen wesentlichen Teil des Prozesses hin zum

gewalttitigen Extremismus darstellen.

In Frankreich (Khosrokhavar, 2014), Grof3britannien (Khan, 2009) und der Schweiz (Banfi &
Eser, 2020) sind es die Diskriminierungen von Muslimen, die den gewalttidtigen Extremismus
anheizen, wie einige Autoren berichten. In diesem Zusammenhang ist darauf hinzuweisen, dass
die Diskriminierung von "Muslimen" auf verschiedenen Logiken beruht, die ethnischen Ras-
sismus, Feindseligkeit gegeniiber dem Islam oder Klassenverachtung miteinander verflechten.
Die stiddtischen Unruhen, die 2005 die franzdsischen Vorstddte erschiitterten, betrafen Jugend-
liche aus benachteiligten Vierteln, die aufgrund von sozialen Problemen und Diskriminierung

aufbegehrten.

In einem anderen Register erklart der Schweizer Psychologe Métraux (2011), dass die "Identi-
tatszerrissenheit" oder die "doppelte Marginalisierung" (Métraux, 2018) bei radikalisierten In-
dividuen sehr oft zu einem Ungleichgewicht fiihrt, da sie sich sowohl von ihrer Herkunftsge-
sellschaft als auch von ihrem Aufenthaltsland ausgeschlossen fiihlen und sich in einer Situation
des Bruchs und der existenziellen Spannung wiederfinden, die moglicherweise radikalen und
gewalttitigen Handlungen forderlich ist. Was die Forschung von Fabien Truong (2017) betrifft,
so betont sie ebenfalls einen starken Zusammenhang zwischen sozialer Ausgrenzung und Ra-

dikalisierung im Kontext der franzdsischen Vorstédte.

2.1.2 Sozialpsychologische Ausweglosigkeiten

Uber die Problematik der Marginalisierung und Ausgrenzung hinaus befinden sich jene Men-
schen in "psychosozialen Ausweglosigkeiten" (Sauvadet, 2004), die Tridger von Unwohlsein
und Grenzzustidnden sind, die potenziell extreme und gewalttdtige Verhaltensweisen ausldsen
konnen. Die psychosoziale Ausweglosigkeit wird insbesondere als Folge eines Ausschlusses
nicht nur aus der herrschenden Gesellschaft, sondern auch aus kleineren Sozialisationsraumen
wie der Familie oder den Freundesgruppen in der Nachbarschaft verstanden. In diesem Zustand
findet sich die Person isoliert und ohne Integrationsperspektiven wieder. Dieser Prozess der
"Desintegration" (Sauvadet, 2004) trdgt zum Verstdndnis von scheinbar "irrationalen" Prakti-
ken bei, die das Handeln von Personen widerspiegeln, die scheinbar nichts mehr zu verlieren
haben (Brodard, 2022). Abgesehen von den sozialen Faktoren, die zu ihrer Marginalisierung
gefiihrt haben, kann sich eine Person in einem psychischen Zustand der Verzweiflung befinden,
der sie entweder zu selbstzerstorerischen Verhaltensweisen (Selbstmord, Selbstverstiimme-
lung) oder zu gefihrlichen Handlungen fiir ihre Umgebung (Gewalttaten, Schligereien, Uber-
falle, Morde) treibt. Im Strafvollzug sind solche Profile zahlreich und stellen ein grof3es Prob-

lem fiir die soziale Wiedereingliederung dar (Brodard, 2022).

Auf der Ebene dieser psychologischen Ausweglosigkeiten kann das Praktizieren des Islams bei
Menschen in Krisen vollig gegensétzliche Auswirkungen haben. Fiir manche ist der Islam eine
Quelle der Beruhigung, der Wiedereingliederung und des Abstands. So erklérte ein 30-jahriger
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Muslim aus dem Viertel Mirail in Toulouse, der von einem Journalisten im Rahmen eines Do-
kumentarfilms iiber den Islam in franzosischen Arbeitervierteln und den Terrorismus interviewt
wurde (Chilowicz, 2016), dass der Islam in diesen schwierigen stidtischen Gebieten fiir viele
als "Sicherheitsbarriere" diente, oder als ein System, das ein Gleichgewicht herstellte und ex-

zessives, zerstorerisches und delinquentes Verhalten verhinderte:

"Zum Gliick gibt es den Islam... Wenn es den Islam nicht gibe, wire Reynerie Chicago.
Weil wir heute den Islam haben, und trotzdem gibt es Waffen und Morde. Mit dem
Islam. Wenn es den Islam nicht gébe ... [der Befragte deutet mit seiner Mimik eine

Situation an, die noch viel schlimmer wére]."

Demnach 16st der Islam die Spannungen und hélt die Jugendlichen in den Problemvierteln von
der Kriminalitit fern. Diese Sichtweise hatte im Ubrigen das Engagement muslimischer Predi-
ger in der Sozialarbeit und Mediation in diesen besonderen stiadtischen Kontexten gerechtfertigt
(Bouzar, 2001; Brodard, 2020). In einem anderen Kontext, in den USA, haben Konversionen
zum Islam im Gefangnis ebenfalls den Ruf, die Wiedereingliederung von Hiftlingen zu fordern
und sie sowohl von Kriminalitdt und Gewalt als auch von Suchtverhalten abzuhalten (siche u.
a. Mashouf, 2019; Ling, 2017; Al Jazeera English 2009).

In anderen, viel selteneren Féllen mobilisieren gewisse Menschen in Krisen den Islam, um ihre
Unterstlitzung fiir extreme Ideologien zu erkldren oder zu rechtfertigen. Als ideologische An-
hianger "dschihadistischer" Gruppen neigen sie im Namen des Islam zu gewalttéitigen und zer-
storerischen Handlungen (siehe Kapitel 2.2). Einige, die in psychosozialen Ausweglosigkeiten
feststecken und keine Perspektiven haben, um ihr Unwohlsein zu verringern oder sich zu be-
freien, entscheiden sich fiir den sogenannten "Dschihad", den sie als einzige Mdglichkeit oder

"letzte Chance" betrachten.

2.1.3. Die Zukunft ohne Ausweg oder der "Dschihad" als letzter Ausweg

Die vom Westschweizer Sender RTS am 13. Mai 2021 ausgestrahlte Sendung "Temps Présent"
beleuchtet die individuelle Situation von zwei jungen Minnern, die in der Schweiz "radikali-
siert" wurden und sich auf der Grundlage einer islamischen Ideologie dem gewalttitigen Ext-
remismus verschrieben haben (Pekmez und Tenet, 2021). Im Verlauf der Reportage wird deut-
lich, dass die beiden Protagonisten mit sozialen und psychologischen Problemen zu kdmpfen
haben und dass es thnen an Ressourcen fehlt, um ithrem Leben einen Sinn zu geben oder einfach
eine positivere Perspektive fiir ithren Alltag zu finden. Mehrere Fallstudien zeigen, dass euro-
pdische Kandidierende fiir Gruppen wie den ‘Islamischen Staat’ und Al-Qaida ihr Leben in
einer gewissen Ausweglosigkeit sehen, aus der es kein Entrinnen gibt. Der "Dschihad", wie sie
thn nennen, erscheint ithnen dann als letzte Chance oder als letzte Gelegenheit, ihr Leben zu
andern und der Sinnlosigkeit und Fatalitit ihres Daseins zu entkommen. Der "Dschihad als
letzte Alternative" betrifft im Ubrigen nicht nur europdische Jugendliche, die sozialen, famili-

aren und psychologischen Problemen ausgesetzt sind, sondern auch benachteiligte Jugendliche
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aus dem Maghreb, wie der Untertitel von Simon Mastrangelos (2019, S. 123) Buch {iber die

n7

"Harraga"’ verdeutlicht:

"Hier bleiben und den Verstand verlieren, in den Dschihad ziehen oder auswandern. Die

Harga® als 'weniger schlechte' Losung".

Neben diesen fast verzweifelten Menschen, die der Meinung sind, dass sie nicht viel zu verlie-
ren haben und daher alle Optionen fiir eine Verdanderung, auch die extremsten, in Betracht zie-
hen, gibt es auch andere Fille mit ausgeglicheneren Lebensldufen, deren "dschihadistische"
Verfiihrung nicht nur auf einer ideologischen (religidsen oder politischen) Affinitit zu den Bot-
schaften der damals in Syrien engagierten Gruppen beruht, sondern auch aus einem gewissen
Opportunismus, der durch die Aussicht auf eine Verédnderung des Lebens in materieller Hin-
sicht (Erhalt einer Wohnung und eines Gehalts), in Bezug auf Beziehungen (Aussicht auf Heirat
und Aufnahme in eine zusammengeschweilite Gemeinschaft oder in sozialer Hinsicht (Zugang
zu einem Arbeitsplatz oder einem Ehrenamt) motiviert ist. Eine junge muslimische Frau, die
wihrend eines franzosischen Dokumentarfilms in einem Arbeiterviertel in Toulouse interviewt
wurde, versuchte zu erklaren, warum junge Muslime in Frankreich versucht waren, nach Syrien
zu gehen, um sich "dschihadistischen" Gruppen wie der Deach-Gruppe oder dem ‘Islamischen
Staat’ (IS) anzuschliefen:

"Es ist nicht einfach zu wissen, was wirklich passiert, denn ich habe auch Riickmeldun-
gen von dort, vor Ort. Ich habe Echos, ich habe Personen vor Ort, die mir sagen, dass
sie gerade in der Stadt sind, in der der IS ist, und all das, und wie sie dort aufgenommen
werden. Die Frauen sind, sobald sie dort ankommen, sofort in einer Wohnung, sie haben
ein Gehalt, sie haben also eine Wohnung, sie haben, wir lassen sie ein bisschen traumen.
Was ich von dort hore, ist nicht das, was man hier hort. Man sagt mir: "Hor nicht auf
die Medien", also ist es nicht so einfach zu wissen, wem ich glauben soll. Nach dem,
was einen anziehen kann, und sei es nur, die Situation der muslimischen Franzosen zu
sehen...". (Chilowicz, 2016).

In ihren AuBerungen findet man den opportunistischen (und illusorischen) Charakter der Mo-
tivationen einiger Europder wieder, die durch die Integration "dschihadistischer" Gruppen bei
der Behauptung des sogenannten Kalifats motiviert waren, gepaart mit einer gewissen Leug-
nung des Wahrheitsgehalts der in Europa verbreiteten Medien- und Politikinformationen.

sk sk sk okook

In diesen verschiedenen Fillen sind wir weiter von einer starken ideologischen Uberzeugung
entfernt, die vor allem durch eine bestimmte Lesart der Welt und des Islam motiviert ist, als
von einer verzweifelten Suche nach einer letzten Gelegenheit, dhnlich einer Rebellion der letz-
ten Chance. Tatsdchlich fiihrt das Fehlen einer Gelegenheit zu einem Gefiihl der Verzweiflung,
durch das der Einzelne spiirt, dass er nichts mehr zu verlieren hat. Dieser Zustand 6ffnet den
Weg fiir jede Art von Drift und extremistischem Verhalten. Von gewalttitigem Extremismus

7 Dieser Ausdruck bedeutet in arabischem Dialekt illegale Einwandernde.
8 Der Slangbegriff "Harga" steht hier fiir illegale Auswanderung.
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kann man jedoch nur dann sprechen, wenn ideologische Erwagungen die Tat motivieren und

ihr eine politische oder religiose Farbung verleihen.

2.2. Faktoren im Zusammenhang mit Ideologien und Weltbildern
(B)

Bei der Frage nach den Erklarungsfaktoren fiir den gewalttitigen Extremismus von Muslimen,

die sich "dschihadistischen" Gruppen anschlieBen, gibt es sowohl Theorien, die psychosoziale
Faktoren betonen (siehe Kapitel 2.1), als auch andere, die behaupten, dass das eigentliche Prob-
lem in der "religiésen" Ideologie liegt. So werden manche die Frage stellen: "Ist der Islam nur
ein Vorwand oder die eigentliche Triebfeder der Radikalisierung?". Wir wollen dies weder be-
jahen noch verneinen, sondern behaupten, dass im Prozess der "Radikalisierung", der zu ge-
walttitigem Extremismus fiihrt, mehrere Arten von Faktoren zusammenwirken, wobei die Fak-
toren, die mit Ideologien und Weltanschauungen zusammenhéngen, eine wichtige Rolle spie-

len.

Auf einer ideologischen Ebene kdnnen wir daher auch Schliissel zum Verstdndnis der Ursachen
des gewalttitigen Extremismus anbieten, der in der Regel eine Reihe von Uberzeugungen be-

inhaltet, die von seinen verschiedenen Protagonisten geteilt werden:

e cine besondere Lesart des Islam, die von Literalismus und Sektierertum gepragt und eng
mit der wahhabitischen Ideologie verknlipft ist;

e cine dualistische und manichédische Weltsicht;

e cin millenaristischer Glaube, der in einer "verschworungstheoretischen" Lesart der Welt

verankert ist.

Der gewalttitige Extremismus im Zusammenhang mit dem Islam legitimiert sich aus einer be-
stimmten Lesart des Islam, die der salafistisch-wahhabitischen Stromung des "Dschihadismus"
entlehnt ist, d. h. der Stromung des Wahhabismus, die militdrische Mittel und gewalttatige Ak-
tionen als Strategien zur Erreichung der gesetzten Ziele fordert. Im Gegensatz dazu forderte der
quietistische Salafismus-Wahhabismus, der bis vor kurzem traditionell vom saudischen Staat
gefordert wurde, im Allgemeinen die Unterwerfung unter die herrschenden politischen Regime
und verurteilte alle revolutiondren Tendenzen (Brodard, 2020). Die Ideologie, die den gewalt-
titigen Extremismus schiirt, ist untrennbar mit der wahhabitischen Lesart des Islam verbunden,

die sich in einem Literalismus dufBert, der die Kontextualisierung religidser Texte ablehnt.

Die ideologischen Bedingungsfaktoren fiir gewalttitigen Extremismus gehen jedoch iiber die
rein religiose und interpretative Dimension des Islam hinaus und umfassen mindestens zwei
weitere, sich liberschneidende Bereiche: eine manichdische und intolerante Weltsicht auf der
einen Seite und das Festhalten an millenaristischen und verschworungstheoretischen Interpre-

tationen auf der anderen Seite.
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2.2.1. Urbane Subkultur und Islam

Das Konzept der "Subkultur" wurde vom Soziologen David Lepoutre (1997) im Zusammen-
hang mit der Untersuchung benachteiligter Viertel in den Pariser Vorstddten entwickelt und
verwendet. Es ging ihm darum, eine Subkultur mit unterschiedlichen Riten, Codes und Sprach-
formen aufzuzeigen, die ihre Anhidnger von den Sitten und Gebriduchen der herrschenden Ge-
sellschaft unterscheidet. In diesem Zusammenhang spricht die Forscherin Niliifer Goéle (2013)
von der Bildung eines religiosen Habitus innerhalb der Populationen junger Muslime, die ihre
islamische Identitdt im 6ffentlichen Raum durch verschiedene Codes und Diskurse demonst-

rieren.

In der Tat kann man feststellen, dass sich im frankophonen europdischen Raum (Frankreich,
Schweiz und Belgien) in den letzten Jahren eine gewisse Subkultur entwickelt hat, die einige
Beziige zum Islam und die thm zugeschriebenen Regeln mit den Codes vermischt, die der Ju-
gend in den oft multiethnischen Arbeitervierteln eigen sind. Diese Subkultur vermittelt eine
besondere Sprache, die insbesondere der Dichotomie haldl/hardm entlehnt ist, um zu unter-
scheiden, was religios akzeptabel wire und was nicht. Parallel dazu werden in einem bestimm-
ten religiosen Vokabular die "Kuffar"® den Muslimen gegeniibergestellt. Diese ‘neue’ angeb-
lich islamische Subkultur ist in bestimmten sozialen Gebieten verankert und beeinflusst einen
Teil der Jugendlichen, indem sie ihnen ein neues Raster vorgibt. Uber die betroffenen Jugend-
gruppen hinaus kann sie auch von anderen Personen, wie z. B. den Eltern, gendhrt oder geteilt
werden. So gibt beispielsweise eine alleinstehende Frau nordafrikanischer Herkunft in einer
Kleinstadt in der franzosischen Schweiz zu, dass ihr Sohn Haschisch raucht, freut sich aber,
dass "er sich wenigstens den Bart wachsen ldsst". Hier wird die verwerfliche Praxis des Dro-
genkonsums schnell durch die Tatsache verdrdngt, dass der Sohn eine offensichtliche Religio-
sitdt zum Ausdruck bringt, was die Mutter dazu veranlasst, ihren Sohn 6ffentlich fiir einen guten
Muslim zu halten. In diesen Kreisen ist es mittlerweile {iblich zu héren, dass es hardm (verbo-
ten) ist, den Geburtstag einer Person zu feiern oder ihr einfach nur zum Geburtstag zu gratulie-
ren. Es sei auch hardm, einer Person des anderen Geschlechts frohe Weihnachten oder ein gutes
neues Jahr zu wiinschen oder ihr die Hand zu schiitteln. Unter dem Deckmantel dieser scheinbar
strengen Religiositdt verbirgt sich regelméfig eine Reihe von widerspriichlichen Verhaltens-
weisen wie Alkohol- oder Drogenkonsum, Diebstahl, vulgire Sprache, aulerehelicher Sex oder
andere Verhaltensweisen, die der Islam als hardm bezeichnet. So ist es nicht ungewohnlich,
dass ein junger Mann seiner Schwester oder seiner Mutter sagt, dass es hardm ist, ohne Kopf-
tuch auszugehen, wihrend er selbst mit seinen Freundinnen in den Nachtclub geht. Diese Ver-
haltensweisen fiihren zu etwas, das man umgangssprachlich als "Schizophrenie" bezeichnen
konnte, und zwar sowohl in sozialer als auch in religidser Hinsicht. Manchmal wird die Reli-
gion durch einen gewagten Opportunismus so angepasst, dass das abweichende Verhalten fort-

gesetzt werden kann und gleichzeitig das Gewissen beruhigt wird. So erklart der Sohn einer

% In den Reden, die in diesen Kreisen gehalten werden, wird die nichtmuslimische Person iiblicherweise als kafir
oder kuffar (im Plural) bezeichnet, ein Begriff, der gewdhnlich mit "Unglaubiger" iibersetzt wird. Die koranische
Terminologie ist jedoch komplexer und nuancierter (siche dazu u. a. den Artikel von Waldman (1968)).
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auffillig "frommen" und "praktizierenden" Muslimin, dass er betrunkene Personen, die aus ei-
nem Nachtclub kommen, mit der Begriindung angreift, dass sie "Kuffar" seien. Diese Art, ab-
weichendes Verhalten mit einem islamisch-religiosen Bezugssystem zu verbinden, verweist auf
Identititsspannungen, die laut den Fallstudien vor allem Personen betreffen, die aus Familien
mit nordafrikanischem oder gemischtem Hintergrund stammen (ein Elternteil nordafrikani-
scher, der andere europdischer Herkunft), was die Westschweiz betrifft. Fiir diese Jugendlichen,
die zwischen maghrebinischen Identitdtsbeziigen, in denen der Islam einen bestimmten Platz
einnimmt, und einer Gesellschaft, die bestimmte Stigmata gegen sie tragt, navigieren, wird der
Islam letztlich als Werkzeug zur alternativen Identitdtsbestitigung instrumentalisiert, die eine
Opposition gegeniiber dem Rest der Gesellschaft zum Ausdruck bringt. In diesen Féllen sind
die Verhaltensweisen, die mit der Religion verbunden zu sein scheinen, in Wirklichkeit auf
Identitétsstorungen zuriickzufiihren, wobei der Islam als Identititsstiitze verwendet wird, die es
ermoglicht, sich in eine Rolle, ein Ziel, eine Mission und eine soziale Existenz zu projizieren,

wenn die Integration in die Gesellschaft gescheitert ist.

Die Narrative der sogenannten "dschihadistischen" Gruppen passen zu dieser neuen Subkultur
mit islamischen Beziigen: Den jungen "Muslimen" wird vorgegaukelt, dass der Islam vor allem
eine identititsstiftende und exklusive Zugehdrigkeit gegeniiber anderen (die dann als "Kuffar"
beschrieben werden) beinhaltet und dass dies iiber allen anderen ethischen oder praktischen
Geboten steht. So ist es moglich, sich den extremistischen Ideologien dieser Gruppen anzu-
schlieBen und gleichzeitig zu stehlen oder Drogen zu konsumieren, ohne sich vorher an die
Regeln des Islam halten zu miissen. Gleichzeitig werden bei den betroffenen Jugendlichen die
Prioritdten des Islams verwechselt. Sie konnen sich beispielsweise sehr streng liber das angeb-
liche Verbot, Fotos zu machen, dulern und gleichzeitig Drogen nehmen oder zu Manipulati-
onszwecken liigen. In ihren Augen ist letztlich alles gleich wichtig, ohne Abstufungen zwischen
schweren Siinden und wenig bedeutsamen Verhaltensweisen wie dem Verbot, einer Person des
anderen Geschlechts die Hand zu schiitteln oder sich den Bart zu rasieren. Dariiber hinaus ist
anzumerken, dass die meisten dieser Personen muslimischen Predigern, die andere Lehren ver-
treten, Ablehnung oder Verachtung entgegenbringen. Indem sie sie beispielsweise als "Imame
der Republik" oder "Imame des Systems" bezeichnen, bringen sie sie in Verruf und sehen sie

als Verriter, die westlichen Interessen dienen.

Auf dieser Grundlage wird deutlich, dass es vor den doktrindren Einfliissen bestimmter religi-
Oser Stromungen eine "Mentalitit" gibt, die einer bestimmten Art und Weise, Religiositdt zu
leben, und einer bestimmten Subkultur eigen ist, die einen Nihrboden fiir den Aufstieg des

Extremismus darstellt.

2.2.2 Muslimische doktrinire Einfliisse und extremistische Stromungen

Fiir einen jungen Muslim in Westeuropa sind die verfiigbaren Angebote im Bereich des Islams
vielféltig und uneinheitlich. Zunéchst einmal konkurrieren verschiedene muslimische Organi-
sationen und Moscheen in einer bestimmten Stadt um die Legitimitit und den Anspruch auf
Orthodoxie bei den muslimischen Glédubigen. Mit anderen Worten: Der "neue" Muslim, der mit

verschiedenen Interpretationen des Islam konfrontiert ist, muss die Gruppe wihlen, von der er
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glaubt, dass sie seinen Uberzeugungen oder Interessen am ehesten entspricht. Doch neben die-
sem pluralistischen Angebot an Islams im physischen Raum vervielfacht die Ausbreitung des
Internets in den letzten zwanzig Jahren das Angebot an verfiigbaren Interpretationen und
Trends des Islams. Von nun an wird sich der junge Muslim fiir die Islaminterpretationen und
religidsen Diskurse entscheiden konnen, die seinen Erwartungen, Bediirfnissen oder Projektio-
nen am besten entsprechen, wie der folgende Auszug feststellt:

"So kommt es zu einem Zustand, in dem die digitale Kultur wenig beféhigten Jugendli-
chen eine Palette von Wahlmoglichkeiten fiir Predigten zur Verfiigung stellt: Sie miis-
sen nur das auswihlen, was sie in threm psychologischen Zustand, in ihren ideologi-
schen Entscheidungen und ihren radikalen oder negativen Neigungen trostet." (Hajji,
2017).

Im aktuellen Kontext des "Dschihadismus" gibt es immer wieder eine gemeinsame ideologische
und religidse Verankerung, die die verschiedenen bewaffneten Gruppen, die sich weltweit ext-
remistisch verhalten, iiber ihre internen Differenzen hinweg vereint: die wahhabitische Stro-
mung, die von einem Literalismus und dem radikalen Ausschluss religioser Andersartigkeit
gepragt ist. Doch selbst innerhalb der wahhabitischen Stromung gibt es grofle Unterschiede,
insbesondere in Bezug auf die politische Positionierung und die Legitimation von Gewalt. Fiir
die quietistische Stromung des Wahhabismus bleibt die Anwendung von Gewalt und Zwangs-
gewalt im Grunde das Vorrecht eines "legitimen" muslimischen Staates. Diese Sichtweise, die
lange Zeit vom saudischen Staat unterstiitzt wurde, verurteilt revolutiondre Impulse und die
Anwendung von Gewalt, die sich gegen als muslimisch betrachtete Staaten richtet, aufs
Schérfste.

Im weiteren Sinne beziehen wahhabitische Organisationen, darunter auch die sektiererischsten,
im Namen des Islams eindeutig Stellung gegen Terrorismus und "Extremismus", indem sie
Konferenzen veranstalten, Videos ausstrahlen oder Biicher verdffentlichen. Beispielsweise gibt
es auf Englisch eine Seite namens "islamagainstextremism.com", die von einer physischen Bro-
schiire mit dem Titel "4 brief guide to Islam and its position towards Al-Qaeda & Isis" (Abii
Iyad Amjad bin Muhammad Rafiq 2016) unterstiitzt wird. Zwar versucht dieses Dokument zu
verdeutlichen, dass "authentische" Muslime (die laut diesem Autor Anhédnger des "Salafismus-
Wahhabismus" sind) unschuldig an Extremismus und Terrorismus sind, doch nutzt sie es auch,
um ihre ideologischen Gegner, insbesondere die Muslimbruderschaft und die Schiiten, zu dis-
kreditieren. Wenn der Salafismus-Wahhabismus einerseits als potenzielles Einfallstor zu radi-
kaleren, sogenannten "dschihadistischen" Gruppen betrachtet werden kann, beteiligt er sich so-
mit auch (und paradoxerweise) an einem aktiven Kampf gegen die Ideologie der Gruppen Al-
Qaida und ‘Islamischer Staat’. Dieses "Paradoxon" ist vor dem Hintergrund der Rolle Saudi-
Arabiens zu verstehen, das, nachdem es lange Zeit eine sektiererische und extremistische wah-
habitische Ideologie propagiert hatte, schlieBlich zum ersten Ziel der "dschihadistischen" Grup-
pen wurde. Schematisch ldsst sich dann verstehen, dass der sogenannte quietistische Wahha-
bismus ideologisch von der religiosen Elite Saudi-Arabiens kontrolliert wird und somit den

Regierungsinteressen unterworfen ist. Im Gegensatz dazu lehnt der sogenannte "dschihadisti-
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sche" Wahhabismus diese Unterwerfung ab und stellt die Legitimation der herrschenden poli-
tischen Regime in Frage, indem er Gewaltaktionen als eine Strategie rechtfertigt, die auf einen

Regimewechsel und die Errichtung eines angeblich islamischen Systems abzielt.

Die ideologischen Grundlagen und Auswirkungen des Wahhabismus kénnen hier nicht im Ein-
zelnen erldutert werden, aber die wichtigsten negativen Auswirkungen, die gemeinhin mit die-
ser Ideologie in Verbindung gebracht werden, sind zum einen ein religioses Sektierertum, das
alle anderen Gruppen und abweichenden Interpretationen ausschliefit, und andererseits eine be-
sonders wortliche und dekontextualisierte Lesart der Quellen des Islam, die den Zweck der
religiosen Texte (magasid) auller Acht ldsst, was zu zahlreichen Haltungen fiihrt, die die Ab-
lehnung von Andersartigkeit, die Verurteilung von "Abweichlern" und sogar die Legitimation
von Gewalt beflirworten. Auf empirischer Ebene findet man bei seinen Anhidngern im Westen
hdufig eine Ablehnung von Nicht-Muslimen (die als Kuffar bezeichnet werden) und Muslimen,
die anderen dogmatischen Stromungen angehoren. Es sei an dieser Stelle darauf hingewiesen,
dass auch andere muslimische Strémungen extremistische und fiir den sozialen Zusammenhalt
problematische Interpretationen vertreten. Sie sind jedoch nicht mit Bewegungen verbunden,
die sich an gewalttitigem Extremismus und terroristischen Aktivitdten im Namen des Islams
beteiligen, und stehen diesen auch hdufig ablehnend gegeniiber. Aus diesem Grund werden sie
in diesem Abschnitt nicht behandelt.

Sowohl um dem gewalttitigen Extremismus zu begegnen als auch um sich in der 6ffentlichen
Meinung zu entlasten, entwickeln und verbreiten viele muslimische Organisationen, die unter-
schiedlichen Bewegungen angehoren, "Gegenreden", die die Thesen der "dschihadistischen"
Gruppen diskreditieren. Je nach ideologischer Sensibilitit entwickelt jede Organisation ihre ei-
genen, manchmal widerspriichlichen Diskurse in der Hoffnung, dass der Islam 6ffentlich nicht
fiir die Begehung von Terrorakten verantwortlich gemacht wird. Das Hauptproblem dieser Ge-
gendiskurse bleibt jedoch ihre Rezeption: Muslime, die geneigt sind, sich den "dschihadisti-
schen" Diskursen anzuschlieBen, neigen dazu, religiose Argumente, die andere Sichtweisen
zum Ausdruck bringen, abzulehnen (S¢ze, 2015). Gegenreden sind zwar notwendig (siehe Ka-
pitel 3), reichen aber allein nicht aus, um die ideologische Radikalisierung von Muslimen, die
dazu neigen, sich den Thesen extremistischer Gruppen anzuschlieBen, zu verhindern oder ihr

entgegenzuwirken.

2.2.3. Kognitive Einstellung: Religioses Sektierertum und manichéaische
Sichtweise

Neben der Zugehorigkeit zu der einen oder anderen islamischen Bewegung ist es vor allem die
Einstellung des Gldubigen, die einen entscheidenden Einfluss auf seine mogliche Hinwendung
zu extremistischen Tendenzen hat. Neben religiosem Sektierertum gehort zu den Faktoren, die
fiir gewalttitigen Extremismus pradisponieren, auch eine kognitive Einstellung, die von einer

dualistischen und manichdischen Weltsicht geprégt ist.
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Religioses Sektierertum beinhaltet Exklusivitdt und den Anspruch, der einzigen anerkannten
Gruppe anzugehoren. In dieser Sichtweise wird jede andere Gruppe nicht nur fiir falsch gehal-
ten, sondern auch heftig abgelehnt oder bekdampft. In dieser Geisteshaltung kann keine Diskus-

sion initiiert werden.

Bei der manichdischen Sichtweise wird die Welt in "gut" und "bdse" eingeteilt, wobei jede
Nuance abgelehnt wird. Der Anhédnger einer Gruppe geht davon aus, dass alle "Guten" auf sei-
ner Seite sind und dass es in der Andersartigkeit und in seinen Gegnern nur Bdses gibt. Die
"Guten" oder "Gerechten", die auf der Seite Gottes stehen, miissen also die "Bdsen", die Anhé-
nger des Teufels, bekdampfen. Diese Haltung fiihrt nicht nur zur Ablehnung der "Kuffar", die
mit allen Nicht-Muslimen gleichgesetzt werden, sondern auch aller abweichenden und "irrege-
leiteten" Muslime, die mit allen gleichgesetzt werden, die nicht der gleichen Ideologie folgen.
Diese Ablehnung, die durch religidses Sektierertum und eine manichéische Sichtweise hervor-
gerufen wird, droht in die Entmenschlichung der "Anderen" zu miinden, also aller Menschen
auBerhalb der Bezugsgruppe, die dann symbolisch mit dem "Lager des Bosen" in Verbindung
gebracht werden. In dieser Sichtweise ist das Fehlen jeglicher Nuancen besonders wichtig, um

den Prozess der Radikalisierung zu erkléren.

2.2.4. Millenarismus, Messianismus und "Verschworungstheorien"

Eine weitere vorherrschende Komponente, die bei der "Radikalisierung" eine entscheidende
Rolle spielt, ist die Zustimmung zu bestimmten eschatologischen, messianischen und "ver-

schworungstheoretischen" Diskursen.

Im Zusammenhang mit dem gewalttitigen Extremismus im Islam bedeutet Messianismus den
Glauben an das Kommen des Antichristen (Dgajjal) in der "Endzeit" und die darauffolgende
Manifestation des Mahdi, einer Erl6serfigur, die der Riickkehr Jesu vorausgehen soll. Dieser
messianische Glaube, der sowohl im traditionellen schiitischen als auch im sunnitischen Erbe
beheimatet ist, hat in den letzten zehn Jahren unter westlichen Muslimen wieder an Interesse

gewonnen, nachdem sich die im Internet verbreiteten Diskurse ausgebreitet hatten.

Der Glaube an das Kommen des Antichristen am "Ende der Zeiten" (akhir-uz-zamdn) ist ein
wichtiger Bestandteil des Dogmas sowohl in der sunnitischen Tradition als auch in der schiiti-
schen Stromung. Im zeitgendssischen Kontext Westeuropas und Nordamerikas ist es seit etwas
mehr als einem Jahrzehnt zu einer verstirkten Verbreitung islamischer Diskurse iiber die Figur
des Dajjal gekommen, deren Besonderheit darin besteht, dass sie die muslimische Eschatologie
mit politischen, finanziellen, wirtschaftlichen, kulturellen, kiinstlerischen und sozialen Phéano-
menen verkniipfen, die mit der westlichen Hegemonie und der Globalisierung in Verbindung

stehen.

Diese Reden behaupten, dass dem Kommen des Dajjal die Errichtung eines Systems der Welt-
herrschaft vorausgeht. Die dunkelsten technologischen, finanziellen, geopolitischen und kultu-
rellen Dimensionen, die mit dem heutigen Westen und im weiteren Sinne mit den Institutionen
der Global Governance verbunden sind, werden als Schritte auf dem Weg zur Errichtung der
geplanten "neuen Weltordnung" (new world order) betrachtet. Die Etymologie des Wortes
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Dajjal verweist auf die Liige und vor allem auf die Téauschung: Das System des Dajjal priasen-
tiert sich der Welt als eine Erlosung zum Wohle der Menschheit, wihrend es in Wirklichkeit

eine bose Realitdt und eine grof3e Priifung fiir die Menschheit darstellt.

Ein weiterer wichtiger Schritt in der Verbreitung des zeitgendssischen Dajjl-Diskurses ist das
Erscheinen von Internetvideos, die sich speziell mit dem Antichristen und den Zeichen der
Endzeit befassen, zunédchst auf Englisch und spéter auch in anderen Sprachen, wobei psycho-
logische, soziologische, geopolitische und religiose Elemente auf subtile Weise miteinander
vermischt werden. In diesen Videos wird die These einer Weltverschworung entwickelt, die
um die Errichtung eines Unterdriickungsregimes organisiert ist und das Kommen des Dajjal
vorbereiten soll. Als Antwort darauf steht auch der Mahdi kurz vor seinem Erscheinen und
bekdmpft diesen. So entsteht eine manichéische Sicht des Krieges Gut gegen Bose, in der die
Ahadith des Propheten und andere religiose Texte im Licht des aktuellen Kontextes neu inter-
pretiert werden. Die bekanntesten Beispiele fiir diese Videos sind "The Arrivals" (Die An-
kommlinge) und "The Signs" (Die Zeichen), die von einem betridchtlichen Teil der muslimi-

schen Jugend in westeuropdischen Landern und Amerika angeschaut wurden.

Parallel dazu tragen die "Verschworungstheorien" (siehe Giry 2017), die mit messianischen
Uberzeugungen kumuliert werden, {iber den vagen und wenig prizisen Charakter dieses Be-
griffs hinaus dazu bei, eine Vision der zeitgendssischen Welt zu formen, in der die herrschenden
Eliten satanisch sind (Rouiller 2019). Zusammen mit einer manichdischen Sichtweise zeichnen
diese Uberzeugungen schlieBlich das Bild einer Welt, die in drei Gruppen unterteilt ist: die
satanischen Eliten, die den Planeten kontrollieren, in diesem Fall die westlichen Staaten, aber
nicht ausschlief3lich, die Masse des Volkes, die versklavt und beherrscht wird, ohne es zu wis-
sen, und die "Widerstandskdmpfer", denen die Mission auferlegt wird, sich fiir die "Rettung der

Welt" einzusetzen. '©

Opportunistisch hat sich die Gruppe ‘Islamischer Staat’” messianische Theorien eindeutig
zunutze gemacht, indem sie sich als die zu befolgende Gruppe, die Anhénger des Mahdi, dar-
stellte, um ihre Rekruten anzuziehen. Durch geschicktes und tiickisches Social Engineering
wurden die Argumente, die durch die oben genannten Referenzen entwickelt wurden, durch
eine gewisse Manipulation der wenig gebildeten westlichen muslimischen Jugend zu ihren
Gunsten ausgenutzt. Viele junge europdische Anhdnger der Gruppe ‘Islamischer Staat’ sahen
darin die angekiindigte VerheiBung der "Endzeit" und dachten, sie wiirden sich gegen den
Dajjal engagieren. Einige, vorbereitet durch jahrelange eindringliche Reden und Videos, die

auf das Kommen des Antichristen und des Mahdi bestanden, eilten so nach Syrien, in dem

10" Umgekehrt ist es in Europa iiblich, "Verschwdrungstheorien" zu héren, die die Existenz einer islamistischen
Agenda fiir die hegemoniale Eroberung der Welt oder des Westens behaupten. Einige Soziologen, Politiker oder
Journalisten behaupten beispielsweise, dass es ein Projekt zur Islamisierung Europas gebe, das von islamistischen
Bewegungen in einer abgestimmten Logik ausgehe (Kepel, 2004 ; Venner, 2005; Vidino, 2010, Bowen, 2014;
Rougier, 2020; Micheron, 2020), ohne dass es oftmals greifbare Beweise fiir ihre Thesen gibt. Zu nennen wire
hier auch das Buch "Taqiyya! Comment les fréres musulmans veulent infiltrer la France" von Mohamed Sifaoui
(2019). Fiir eine Widerlegung dieser Thesen, die die Existenz einer islamistischen Verschworung in Europa un-
terstiitzen, siche insbesondere die Beitrdge von Esmili (2020), Geisser (2020) und Brodard (2020).
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Glauben, dass die erwartete Zeit endlich gekommen sei (siehe auch Ainine et al., 2017, S. 81-
82).

Es ist jedoch wichtig zu betonen, dass nicht nur "dschihadistische" Gruppen, die dem Salafis-
mus-Wahhabismus anhiingen, solche Uberzeugungen vertreten. So teilt beispielsweise die schi-
itische Gruppe "Black Banner of the East" diese Weltanschauung, in der der Dajjal am Werk
ist, der Widerstand und einen gewissen Bruch mit der herrschenden Gesellschaft befiehlt. An-
dererseits fiihrt das Anhiingen an Verschworungstheorien und messianische Uberzeugungen bei
weitem nicht systematisch zu extremistischem Verhalten. Es muss auch darauf hingewiesen
werden, dass viele muslimische oder christliche Denker messianischen Diskursen anhéngen.
Andererseits impliziert das, was gemeinhin als "Verschworungstheorien" bezeichnet wird, sehr
breite und heterogene Positionierungsspektren, deren Grenzen zwischen dem politisch "Akzep-
tablen" und dem "Inakzeptablen" nicht immer klar oder festgelegt sind. Diese Weltanschauun-
gen haben unabhingig von ihrem Wahrheitsgehalt konkrete Auswirkungen auf die Gesell-
schaft, indem sie die Lebensweise und die Entscheidungen der Menschen, die ihnen anhédngen,

beeinflussen. Sie miissen daher ernst genommen und bei Bedarf korrigiert werden.

Zusitzlich zu diesen messianischen Uberzeugungen wurde in mehreren Fallstudien deutlich,
dass einige muslimische Personen in psychosozialen Sackgassen (sieche Abschnitt 2.1.2) sich
als Opfer dimonischer Einfliisse fiihlen. Da einige dieser Personen glauben, von Hexerei (Sikr)
betroffen zu sein oder von Geistern (Dschinn) gestdrt zu werden, bevorzugen manche den
Bruch mit der herrschenden Gesellschaft, die sie als besonders schddlich fiir ihr psychisches
und spirituelles Gleichgewicht bewerten, da diese Gesellschaft den teuflischen Einfliissen aus-
gesetzt sei. Hiufig kumulieren diese Uberzeugungen mit der Wahrnehmung einer bdsen Welt-
verschworung, was bei manchen Menschen zu einer totalen Ablehnung der Gesellschaft und
ihres Lebensumfelds fithren kann und sie in Gebiete treibt, die von "dschihadistischen" Bewe-
gungen kontrolliert werden. Diese Rdume werden als Fluchtweg gesehen und stellen aufgrund
threr Verkorperung einer gewissen Reinheit und Heiligkeit die einzige gesunde und rettende

Alternative zu einer als gefdhrlich und bedrohlich empfundenen Welt dar.

sk sk sk okook

Die Kumulation dieser verschiedenen ideologischen Faktoren bzw. die Zusammenfiihrung die-
ser verschiedenen Perspektiven im Verstidndnis des Islam und in der Sicht auf die heutige Ge-
sellschaft impliziert bei dem Betreffenden eine bestimmte "radikale" Haltung, die wahrschein-
lich zu einem Bruch mit der Gesellschaft fiihren wird, in groBerem oder kleinerem Ausmal.
Zusammenfassend lassen sich die logischen Implikationen dieser Uberzeugungen wie folgt dar-
stellen:

1) Das Gefiihl, die Welt endlich so verstanden zu haben, wie sie ist, und der blinden Ma-
nipulation der Massen entkommen zu sein.
2) Die Vision, dass diese Welt von Korruption sowie von allgemeiner und globalisierter

Ungerechtigkeit gepragt ist.
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3) Die Verbindung dieser Feststellung mit dem messianischen Glauben an das baldige
Auftauchen des Antichristen und des Mahdi sowie der Wiederkehr Jesu, die thn beide
bekdmpfen sollen.

4) Die Forderung, konkret Stellung zu beziehen, um zur "richtigen Seite" oder zur "erlos-
ten Gruppe" zu gehdren und gegen das Bose oder den Teufel Widerstand zu leisten,
indem man auf der Seite Gottes steht.

5) Die logische Implikation, sich der "geretteten Gruppe" anzuschlieBen, selbst um den
Preis schwerer Opfer (einige glaubten, im Projekt ‘Islamischer Staat’ die lang ersehnte
Riickkehr des Kalifats zu sehen).

Dennoch muss daran erinnert werden, dass diese verschiedenen Faktoren fiir sich genommen
keineswegs "Anzeichen fiir eine Radikalisierung" oder Ursachen darstellen, die zwangslaufig
zu gewalttitigem Extremismus flihren. Viele ideologische, religidse oder politische Gruppen
haben ndmlich dhnliche Ansichten, sei es im Bereich geschlossener und wenig toleranter Ideo-
logien, sei es in einer manichdischen Sicht der Gesellschaft oder im Glauben an verschiedene
globale "Verschworungen", die die Gesellschaft beeintrachtigen. Dennoch sind viele dieser
Gruppen nicht in den Bereich des gewalttitigen Extremismus einzuordnen, und sie beinhalten
in der Regel kein radikales militantes Engagement oder eine Gefahr fiir die Allgemeinheit. Das
Wiederauftreten dieser verschiedenen Faktoren und vor allem ihre Verflechtung tragen jedoch
dazu bei, einen fruchtbaren Nahrboden fiir gefdhrdete Personen zu schaffen (siehe 2.1). Es ist
daher zwingend erforderlich, auf ihre Risikofaktoren einzuwirken, um nicht nur gewalttitigem
Extremismus, sondern im weiteren Sinne auch Verhaltensweisen vorzubeugen, die fiir das Zu-

sammenleben und den sozialen Zusammenhalt problematisch sind.

2.3 Beziechungsumfeld, Netzwerke und Bedingungen (C)

Die ersten beiden Arten von Faktoren (A und B) sind die wichtigsten Erklarungsfaktoren fiir
den Beitritt junger europdischer Muslime zu extremistischen Gruppen. Das Risiko ergibt sich
aus der Kumulation einer schwachen psychosozialen Situation und einer problematischen ide-
ologischen Vision, wenn sich mangelnde Chancen und ein Gefiihl der Leere mit der Zustim-
mung zu bestimmten ideologischen, politischen und religiosen Orientierungen vermischen, die
den Ubergang zu Gewalttaten legitimieren. Diese Tat kann jedoch nicht ohne eine dritte Gruppe
von Faktoren (C) Gestalt annehmen, die sich auf die praktischen Moglichkeiten bezieht, die
notwendig sind, um sich extremistischen Gruppen anzuschlieflen. Letzteres betrifft das soziale
und menschliche Umfeld und damit die relationalen Einfliisse und Netzwerke, die oftmals prak-
tische "Bedingungen" darstellen, die das Engagement in "dschihadistischen" Organisationen
oder Projekten ermoglichen. Abgesehen von den psychosozialen Dimensionen des Einzelnen
und den ideologischen Faktoren, die seine symbolische oder politische Mitgliedschaft in
"dschihadistischen" Gruppen begriinden, geht es darum, iiber Faktoren nachzudenken, die sich
auf die Bedingungen und Moglichkeiten der Tatbegehung beziehen. Zunéchst einmal kann das
familidre und freundschaftliche Umfeld sowohl als Bremse fiir den Prozess der "Radikalisie-
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rung" dienen, wenn es positiv und stabil ist, als auch als Motor fiir den gewalttitigen Extremis-
mus, vor allem wenn das Beziehungsumfeld des Jugendlichen selbst dazu neigt, extremistische

Ideologien anzunehmen.

In einer Fallstudie (sieche Abschnitt 1.4 - Fall C) wurde konkret die Situation eines ideologisch
radikalisierten jungen Mannes untersucht, dessen Leben alle Anzeichen von Chancenlosigkeit
und psychosozialer Not aufwies. In seinem Fall war die Verbindung aus einer verpassten Zu-
kunft und dem Bekenntnis zur extremistischen Ideologie "dschihadistischer" Gruppen eine
starke Motivation fiir seine Abreise. Trotz seiner Entschlossenheit verfolgte er seine Pldne, nach
Syrien zu gehen, jedoch letztlich nicht weiter, da ihm die logistischen Mittel und die Netzwerke
der Bekannten fehlten. Isoliert in seinem eigenen Umfeld fand er keine konkreten Zugangs-
moglichkeiten nach Syrien, insbesondere weil es keine Vermittler und Personen gab, die ihn
auf seinem Weg begleiten konnten. Umgekehrt waren bestimmte Milieus extremistischen Ein-
fliissen liberméBig ausgesetzt, und die Bildung lokalisierter Netzwerke verleitet und erleichtert
die Tat in hohem Mafe (Micheron, 2020). Dazu gehoren nicht nur einige ldndliche Gemeinden
und benachteiligte Viertel, in denen sich eine betridchtliche Anzahl ideologisierter Personen
konzentriert, die extremistische und terroristische Gruppen unterstiitzen, sondern auch einige
Gefangniseinheiten in Gefangnissen, in denen eine grofle Anzahl extremistischer Personen un-
tergebracht ist (Khosrokhavar, 2016). Diese dichten Milieus erleichtern die Bildung von Netz-

werken, die fiir die Begehung von Straftaten forderlich sind.

Abgesehen von den ersten beiden Faktoren, die den Prozess, der zu gewalttitigem Extremismus
fiihren kann, dominieren, kann eine tatsdchliche "Radikalisierung" nur dann stattfinden, wenn
besondere Bedingungen es dem Betroffenen ermdglichen, sich einer physischen oder virtuellen
Gruppe anzuschlielen, was seinen extremistischen Visionen einen kollektiven und ideologisie-
renden Charakter verleiht. Ohne eine konkrete oder symbolische Zugehorigkeit zu einer grof3e-
ren Sache, die in der Regel iiber den Aufbau externer Verbindungen und Beziehungen erfolgt,
wiirde die Tat nur individuell und ohne ideologische Dimension bleiben. Dieser Aspekt macht
die Identifizierung und Abgrenzung einer "Einzeltat" eines Unausgeglichenen von einem "ter-
roristischen Akt" zuweilen schwierig. Was einen "terroristischen Akt" ausmacht, ist in der Re-
gel das Teilen einer kollektiven Ideologie, die durch organisierte Gruppen und die Schaffung
von symbolischen (virtuellen) oder tatsdchlichen Netzwerken reprasentiert wird.

Zu den besonderen Bedingungen des Beziehungsumfelds, die den gewalttdtigen Extremismus
begiinstigen, gehort erstens der Einfluss einer "Subkultur", der in bestimmten soziokulturellen
und stadtischen Umfeldern stirker ausgepragt ist als in anderen. Zweitens gelten bestimmte
marginalisierte Milieus als besonders anfillig fiir das Risiko, zu einem Nahrboden fiir "Radi-
kalisierung" zu werden, wie z. B. bestimmte benachteiligte Stadtviertel, aber auch und vor al-
lem das Gefangnismilieu. In den folgenden Abschnitten werden diese drei verschiedenen Di-

mensionen diskutiert.
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2.3.1. Neue "Subkultur' und kollektives Vorstellungsbild des " Dschihad"

Der Begriff "Subkultur" driickt eine Gruppe von Werten, Normen, Vorstellungen und Verhal-
tensweisen aus, die sich von der vorherrschenden Kultur unterscheidet. Der Begriff wird ins-
besondere in Bezug auf den Kontext der Arbeiterviertel in Frankreich verwendet (Lepoutre,
1997), indem er die Existenz von Nischen in einer bestimmten Gesellschaft hervorhebt, in de-
nen sich andere kulturelle Normen entwickelt haben, die mehr oder weniger weit von den "le-

gitimen" Normen entfernt sind.

In der Subkultur der westeuropéischen Arbeiterviertel wurde der Islam friiher nicht mit der Idee
eines bewaffneten Kampfes in Verbindung gebracht, geschweige denn mit Terrorismus. Die
muslimische Religion stellte vielmehr einen Weg des Widerstands dar, indem sie Rechtschaf-
fenheit und Gerechtigkeit symbolisierte. Jahre spéter hort man jedoch in gleichartigen Vierteln
viele AuBerungen, die den Islam mit Gewalt oder Terrorismus in Verbindung bringen. Auch
wenn diese Beziige oft humorvoll und selbstironisch gemeint sind, zeigen sie eine deutliche
Verdnderung der kollektiven Vorstellungswelt und eine Banalisierung der im Namen des Is-
lams ausgeiibten Gewalt, auch wenn die Verbreiter solcher Aussagen meist nicht den betref-
fenden Ideologien anhédngen. In dieser neuen "Subkultur" wird der Islam daher leicht mit Ge-
walt in Verbindung gebracht, und die Banalisierung von AuBerungen iiber Terrorismus oder
"dschihadistische" Gruppen tendiert dazu, eine kollektive, vielleicht unbewusste Vorstellungs-
welt zu schaffen, in der der sogenannte "Dschihad" ein Ergebnis einer eifrigen oder sogar au-
thentischen Ausiibung des Islams ist. In den letzten Jahren wurde diese Verbindung zwischen
Islam und gewalttdtigem Extremismus von den Medien und bestimmten politischen Diskursen
ausgiebig verkniipft, bis sich diese Verbindung zwischen Islam und Gewalt als Common Sense
durchgesetzt hat. Dieser banal erscheinende Punkt muss erwéhnt werden, da er nicht unbedeu-
tend ist, und sei es nur aufgrund der Tatsache, dass einige Jahre zuvor in anderen Kontexten
der Islam mehrheitlich mit Frommigkeit, Respekt und Resozialisierung in Verbindung gebracht
wurde. Letztendlich erweisen sich diese neue "Subkultur" und das kollektive Imaginére als &u-
erst problematisch, da sie gegen ihren Willen extremistische, mit dem Islam verbundene Dis-
kurse und Praktiken normalisieren. Indem sie sie banalisieren, tendieren sie dazu, sie in die

Welt der Moglichkeiten einzugliedern.

Man kann hier hinzufiigen, dass das Umfeld der Arbeiterviertel, insbesondere in Frankreich, in
den politischen und medialen Diskursen sowie in der kollektiven Vorstellung hiufig als Néihr-
boden fiir "Radikalisierung" erscheint. Doch trotz der Fiille an Beitrdgen, die die Islamisierung
der franzosischen Vorstadtviertel unterstiitzen (siche insbesondere Rougier, 2020a), muss be-
tont werden, dass Phianomene des gewalttitigen Extremismus nur in einem Minderheitsmaf3stab
und in bestimmten besonderen Gebieten auftreten, in denen eine bestimmte "Geschichte" des
Islamismus identifiziert werden kann (Micheron, 2020). Abgesehen von ihren inhaltlichen Un-
terschieden in der Analyse konvergieren die Werke von Fabien Truong (2017) und Hugo Mi-
cheron (2020) in der Tat darin, dass sie die Existenz bestimmter stiadtischer Milieus herausstel-
len, die besonders stark von den Phdnomenen des "Dschihadismus" betroffen sind, indem sie
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einige Viertel als Epizentren der Phinomene identifizieren. Man spricht dann von der "Geogra-
phie der Ausreisen" und bezieht sich dabei auf die Ausreisen von Franzosen in Konfliktgebiete,
insbesondere nach Syrien. Im franzdsischen Kontext hat der radikale Islamismus seinen Néhr-
boden und seine militanten Generationen in bestimmten Gebieten wie dem GrofSraum Toulouse
oder der Stadt Trappes in der Pariser Region gefunden. Typischerweise ist es die Ansiedlung
von Anhéngern "dschihadistischer" Ideologien in bestimmten Gemeinden, die zur Bildung for-
meller oder informeller Gruppen von Aktivisten und dann zu einem bestimmten Einflussbereich
gefiihrt hat. Letztendlich fiihrte diese Situation dazu, dass sich kleine Gruppen von Personen,
die bereits vor der Tat durch eine gemeinsame Ideologie vereint waren, absetzten. Man muss
daran erinnern, dass der Islam in den vielen anderen sozialen Brennpunkten in einer positiven
Perspektive gelebt wird und in keiner Weise zu gewalttitigem Verhalten fiihrt, und dass es nicht
moglich ist, ernsthaft von globalen Phdnomenen der "Radikalisierung" oder Islamisierung zu
sprechen, die die Jugend der franzdsischen Arbeiterviertel in ihrer Gesamtheit betreffen (Geis-
ser & Seniguer, 2020), wie es von einigen Forschern oder Politikern berichtet wird.

In der Schweiz kann man kaum von segregierten und ghettoisierten Vierteln sprechen, in denen
gewalttitiger Extremismus oder Islamismus massenhaft wiiten wiirde, obwohl die Stidte Win-
terthur und Biel wegen der Haufung mehrerer Fille von "Radikalisierung" von Muslimen an
den Pranger gestellt wurden (Ainine et al. 2017).

2.3.2. Das Gefiangnis

In Westeuropa werden die Gefangnisse beschuldigt, Nahrboden fiir "Radikalisierung" und ge-
walttdtigen Extremismus in Verbindung mit dem Islam zu sein (Khosrokhavar, 2016). In der
Schweiz hat der Autor eine Reihe von Beobachtungen und Gespriachen in drei verschiedenen
Strafvollzugsanstalten durchgefiihrt und dabei einige der unten aufgefiihrten Elemente festge-
stellt (Brodard, 2022). So wurde zum Beispiel festgestellt, dass ein besonders problematisches
Verhalten Jubelrufe und Applaus ist, die in einigen Gefdangnissen nach Terroranschldgen, ins-
besondere im Jahr 2015, zu horen waren. Obwohl diese Verhaltensweisen schnell als Zeichen
einer massiven "Radikalisierung" von Héftlingen interpretiert werden konnen, die dann ver-

dédchtigt werden, "dschihadistischen" Ideologien anzuhéingen, ist die Realitdt komplexer.

Ein vergleichender Blick auf Gefangnisse in den Jahren 2012 und 2016 (Brodard, 2022) ergibt
ein vollig anderes Bild: Wihrend 2012 Beziige zum "Dschihad" oder zu terroristischen Grup-
pen praktisch nicht vorhanden waren, dulerten sich 2016 viele Hiftlinge provokativ oder selbst-
gefillig gegentiber der Gruppe ‘Islamischer Staat” oder Al-Qaida. Das geopolitische Weltge-
schehen hat offensichtlich eine gewisse "Mode" gefordert, die besonders in Gefangnismilieus
sichtbar ist, in denen sich Ausgrenzung und soziales Elend verdichten. Beobachtungen und In-
terviews zeigen jedoch, dass die Bezugnahmen von Héftlingen auf den "Dschihad" in erster
Linie "Protestcharakter" haben. Die AuBerungen "Es lebe Bin Laden" oder Graffiti mit der
Aufschrift "Islamischer Staat" sind meist eine Provokation seitens der Héftlinge, die in diesen
"Forderungen" den radikalsten Ausdruck des Protests gegen die etablierte Ordnung und die
herrschende Gesellschaft finden. Die Inhaftierten, die oftmals von jeder religidosen Praxis ent-

fremdet sind und keine Kenntnisse iiber den Islam haben, scheinen mit ihren AuBerungen eher
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eine Ablehnung und Verachtung der Gesellschaft und der Institutionen zum Ausdruck zu brin-
gen als eine wohliiberlegte und bewusste ideologische Sympathie. Zwar gibt es auch andere
wirklich "radikalisierte" Héftlinge, die mit sogenannten "dschihadistischen" Gruppen sympa-
thisieren, doch scheinen diese aus offensichtlichen Griinden der Diskretion nicht am ehesten

bereit zu sein, ihre Positionen zu dullern.

Auf der Grundlage dieser Beobachtungen und Interviews kann eine Unterscheidung zwischen
zwei Verhaltensweisen vorgeschlagen werden, die Beobachter auf den ersten Blick unter-
schiedslos mit gewalttdtigem Extremismus in Verbindung bringen wiirden: 1) eine nachgewie-
sene Sympathie oder ideologische Zugehorigkeit zu extremistischen Diskursen; 2) eine Provo-
kation, die im Einklang mit dem Zeitgeist den "dschihadistischen" Diskurs als Werkzeug der
Rebellion und der Ablehnung der herrschenden Normen einsetzt. Wéahrend nur der erste Fall
auf echte Risiken hindeutet, kann der zweite Fall jedoch problematische Verhaltensweisen her-

vorrufen und gewalttitigen Extremismus normalisieren oder sogar legitimieren.

Dartiber hinaus fiihren die Haftbedingungen von "radikalisierten" Muslimen in Frankreich zu
einer Konzentration von problematischen Profilen in bestimmten Haftanstalten. Riickkehrer aus
Syrien treffen auf gewohnliche Héftlinge, und eine bestimmte "dschihadistische" Predigt be-
einflusst einige andere junge Hiftlinge. Die Uberbelegung der Gefingnisse und das Zusam-
menleben von Héftlingen mit unterschiedlichen Profilen machen einige Gefangnisse besonders
anféllig (Micheron, 2020). Gefdangnisse konnen so zu einem Néhrboden fiir die "Radikalisie-
rung" und Rekrutierung verschiedener Anhénger werden. In der Schweiz scheinen solche Situ-
ationen noch nicht beobachtet worden zu sein. So scheint die Wahrnehmung einer "Radikali-
sierung" im Gefdngnis im Wesentlichen vor allem auf Provokationen einzelner Hiftlinge zu-
riickzufiihren zu sein, die den Ideologien der fraglichen Gruppen nicht wirklich anzuhéngen
scheinen (Brodard, 2022). Dennoch bleibt das Gefdngnis ein besonders sensibles und risikorei-
ches Gebiet, das von Natur aus "radikal" ist, da es Ausgrenzung, Marginalisierung und soziales
Leid verdichtet (Khosrokhavar, 2016; Truong, 2017; Micheron, 2020).

SchlieBlich spielt das Netz der Bekanntschaften, sei es durch die im Gefdngnis oder in den
Arbeitervierteln gekniipften Beziehungen, eine besonders wichtige Rolle, nicht nur bei der ide-
ologischen "Radikalisierung" der Betroffenen, sondern auch und vor allem bei den Moglich-
keiten, zur Tat zu schreiten. Dennoch lésst sich dieser vierte Faktor nicht ohne Weiteres durch
sozialpolitische MaBBnahmen oder Praktiken, die im Sinne der Privention organisiert sind, ab-
schwichen. Der Umgang mit dieser Art von Risiko ist daher eher eine Frage der Sicherheits-
politik.

sk sk sk okook

SchlieBlich bergen die drei oben genannten Ebenen von Erklarungsfaktoren (2.1-2.2-2.3) zwar
nur begrenzte Risiken, wenn sie einzeln betrachtet werden, doch ihre Kumulation bei ein und
derselben Person fiihrt zu einem sehr hohen Risiko, dass sie sich konkret extremistischen Grup-
pen anschlieit. Parallel zum Versténdnis dieser Ursachen der Radikalisierung muss der Vor-
schlag von Losungen zur Pravention von gewalttidtigem Extremismus daher auf diesen drei un-

terschiedlichen Ebenen ansetzen. Es ist wichtig zu betonen, dass das Vorhandensein nur eines
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dieser Risikofaktoren fiir sich genommen nicht ausreicht, um das Risiko einer extremistischen
Radikalisierung zu belegen, und daher nicht zu einer Anzeige fiihren sollte, da dies dem Be-
troffenen schaden konnte, der, wenn er vollig unschuldig ist, aufgrund eines Missverstindnisses
oder eines analytischen Fehlers diskriminiert werden konnte. Vielmehr ist es die Kumulation
der wichtigsten Risikofaktoren, die ernst genommen werden und auf ein erhebliches Risiko

hinweisen muss.

2.4. Externe Risikofaktoren: Auswirkungen des soziopolitischen

Klimas

Neben den multidimensionalen Ursachen, die den gewalttatigen Extremismus begiinstigen, ha-
ben auch der soziopolitische Kontext und das Umgebungsklima einen potenziellen Einfluss auf
den Radikalisierungsprozess. In Westeuropa berichten viele Muslime, dass sie gegeniiber ihrer
Religion oder ihrer kulturellen Identitét eine Feindseligkeit spiiren (Hajjat, 2013). Dieses Klima
der Islamophobie oder die Stigmatisierung von Muslimen verleiht paradoxerweise extremisti-
schen muslimischen Gruppen Ansehen und Bedeutung, die auf diese Animositdt und das damit
verbundene Gefiihl der Viktimisierung setzen, um die europdischen Muslime davon zu iiber-
zeugen, sich ihrer Ideologie anzuschlieen. Viele muslimische Vereinigungen in Grof3britan-
nien (Khan, 2009), der Schweiz (Banfi & Eser, 2020) und anderen Teilen Europas sind der
Ansicht, dass die Diskriminierung von Muslimen zur "Radikalisierung" einiger Jugendlicher
beitragt. Auf Grundlage der Sozialpsychologie lehnen es S. Reicher und A. Haslam (2016) ab,
Personen, die sich bewaffneten islamistischen Gruppen anschliessen, als Ausnahmen oder
«Monster» zu betrachten, und versuchen stattdessen, die sozialen Dynamiken zu verstehen, die
zu deren Radikalisierungsprozess gefiihrt haben. Sie stellen dann fest, dass es sich in erster
Linie um eine "Co-Radikalisierung" (Bezouh, 2017) handelt, in dem Sinne, dass sie sich spie-
gelbildlich und als Reaktion auf die "gegnerische" Gruppe aufbaut: Wenn es gelingt, genligend
Nichtmuslime dazu zu bringen, Muslime mit Verachtung und Feindseligkeit zu behandeln,
wiirden diese - selbst diejenigen, die dem Konflikt zuvor feindlich gegeniiberstanden - aufgrund
der erlittenen Marginalisierung zur Radikalisierung veranlasst. Wenn gleichzeitig gentigend
Muslime dazu gebracht werden, nichtmuslimische Westler mit Feindseligkeit zu behandeln,
konnten sich letztere fiir kriegerischere und muslimfeindlichere Anfiihrer entscheiden. So ge-
sehen ndhren und verstirken sich die beiden Extreme gegenseitig.

Ein weiterer wichtiger Aspekt des Radikalisierungsprozesses ist die Identifikation der Akteure
mit der Gruppe, der sie angehdren, verbunden mit einer "Desidentifikation" gegeniiber den
Gruppen, die sie bekimpfen, was den Ubergang zu Gewaltakten erleichtert. So fiihlt sich ein
"Dschihadist" seiner Gruppe (z. B. dem ‘Islamischen Staat’) zugehorig, wihrend er sich gleich-
zeitig symbolisch von den feindlichen und bekdmpften Gruppen abgrenzt (man denke nur an
die Inszenierungen von Franzosen, die in Syrien "dschihadistischen" Gruppen angehdren und
vor laufender Kamera ihre Ausweispapiere verbrennen). Uberlagert wird dieser von der Sozi-
alpsychologie identifizierte Prozess der Identifikation und Desidentifikation durch das theolo-
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gische Konzept von al-wala’ wa-I-bara’,'" das durch die wahhabitisch-salafistische Interpreta-
tion zugunsten extremistischer Gruppen umgestaltet wurde: Nach dieser Lesart wiirde der Islam
das Biindnis mit den betreffenden Gruppen und die "Desavouierung" oder Ablehnung gegen-
iiber anderen lehren. Vermischt mit einer millenaristischen Lesart helfen diese Elemente zu
verstehen, wie einige junge Europider diesen gewalttitigen Gruppierungen beitreten, indem sie
Hass auf ihre Herkunfts- oder Geburtslander zeigen, was zu den barbarischsten und gewaltta-
tigsten Verhaltensweisen fiihrt. Auf dieser Ebene ist die Rolle der Anfiihrer und ihrer Propa-
ganda zu verstehen: Der Terror wird als notwendiges Mittel legitimiert, um Gerechtigkeit zu
erreichen und eine bessere Gesellschaft zu schaffen. Im Gegenzug verleihen die extremen und
islamfeindlichen Reden einiger westlicher Politiker, wie beispielsweise die eines ehemaligen
US-Priasidenten, den extremistischen Positionen, die von der Gruppe ‘Islamischer Staat’ und
Al-Qaida propagiert werden, in den Augen bestimmter Personen Glaubwiirdigkeit. Extreme
Haltungen auf beiden Seiten schiiren die Polarisierung'?, deren Ergebnis natiirlich ein Konflikt
ist. Dies fiihrte dazu, dass zuvor desinteressierte Personen ermutigt wurden, sich fiir finanzielle
Gegenleistungen in "dschihadistischen" Bewegungen zu engagieren, insbesondere in verarmten
und ghettoisierten Stadtvierteln (Davis & Heilbroner, 2014).

Angesichts dieser angespannten Lage ist es ein wichtiges Ziel der Prdvention von gewalttitigem
Extremismus, die Polarisierung zwischen den Gruppen zu bekdmpfen, deren extremistische
Tendenzen nur noch mehr geschiirt werden, um den daraus resultierenden Prozess der "Co-
Radikalisierung" zu verringern. Diese Arbeit muss logischerweise auf beiden Seiten stattfinden:
Es muss verhindert werden, dass Muslime dazu neigen, antiwestliche Haltungen einzunehmen
und sich aus den Gesellschaften, in denen sie leben, auszugrenzen, und es muss verhindert wer-
den, dass westliche Biirger anderer Konfessionen oder ohne Konfession sich fiir Ablehnung
und Feindseligkeit gegeniiber Muslimen entscheiden, indem sie sich anti-islamischer Rhetorik
anschlieen. Um dies zu erreichen, sollte jeder polarisierende Diskurs dekonstruiert und ange-
prangert werden. In diesem Zusammenhang ist es schidlich, dass Sozialarbeiter muslimischen
Glaubens, die sich in offentlichen Einrichtungen engagieren, ohne greifbare Beweise des
"Dschihadismus" oder der "Radikalisierung" verdéachtigt werden, was insbesondere in Frank-
reich festgestellt wurde (Limam, 2018). Neben dem Bereich der sozialen Intervention konnen
auch andere 6ffentliche oder private Institutionen und sogar politische Instanzen unbeabsichtigt
in dieselbe Dichotomisierungsfalle tappen, insbesondere wenn sie sich zu religiosen Angele-
genheiten dussern, indem sie zu definieren versuchen, was im Namen des Islam akzeptabel
wire und was nicht. Hier fallen wir wieder in den beriihmten Gegensatz zwischen "good Mus-
lims" und "bad Muslims" (Mamdani, 2002 und 2004) zuriick, der sich in der politischen Be-
handlung des Islams in verschiedenen westlichen Lindern wiederfindet. In der Tat ist diese
Unterscheidung zwischen zwei "Islams", zwei Arten von Imamen (Birt, 2006) oder zwei Arten
von Muslimen besonders problematisch, allein schon wegen der Willkiirlichkeit dieser Klassi-

fizierung, der es oft an relevanten Kriterien fehlt. Dariiber hinaus besteht die Gefahr, dass die

' Wortlich iibersetzt: "Treue und Ablehnung".

12 Diese Polarisierung zeigte sich beispielsweise 2015 in vielen medialen und politischen Diskursen in Frankreich
rund um die Erkldrung, "Charlie" zu sein oder nicht zu sein, als Reaktion auf das Attentat auf die Redaktion der
Zeitung Charlie Hebdo.
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offentliche Aufmerksamkeit auf bestimmte "Imame" oder religidse Fiihrungskrifte gelenkt und
diese als "Integrationshelfer" (Birt 2006, S. 687; Seéze 2015) oder "Friedensstifter" (Billion
2008; Boucher 2012) gesehen werden, obwohl sie innerhalb ihrer Gemeinschaft eine man-
gelnde Legitimitdt haben. Kurz gesagt, das Problem hier ist die Stigmatisierung anderer musli-
mischer Organisationen und ihrer Anhénger, die dann als nicht konform mit dem "positiven
Islam" angesehen werden. In dieser Perspektive werden die "guten Muslime" tendenziell als
diejenigen identifiziert, die mit den politischen Mehrheitstendenzen iibereinstimmen, was die
ideologische und politische Freiheit alternativer religioser Akteure einschranken kann. Ein be-
sonders deutliches Beispiel fiir diese politische Einmischung in den Umgang mit dem Islam,
insbesondere bei der Klassifizierung eines "akzeptablen Islams" gegeniiber einem "zu verurtei-
lenden Islam", findet sich in Frankreich in dem jiingsten Gesetzentwurf zum "Separatismus"
(Geisser, 2021). Im Namen des Kampfes gegen den "islamistischen Separatismus" tragen neue
institutionelle MaBnahmen dazu bei, die Schuld und den Verdacht auf viele muslimische Orga-
nisationen zu lenken, obwohl diese oftmals keine Verbindung zu extremistischen Bewegungen
haben.

sk sk sk okook

Zum Abschluss dieses Kapitels {iber die Ursachen, die zu gewalttitigem Extremismus fiihren,
sei noch einmal darauf hingewiesen, dass es die Kumulation mehrerer dieser Risikofaktoren
(Ebenen 1, 2 und 3) ist, die bei den Betroffenen eine reale Gefahr der Tatbegehung impliziert.
Um dies zu verhindern, miissen die Antworten und Losungen logischerweise und notwendiger-
weise auf verschiedenen Ebenen ansetzen, vor allem auf der psychosozialen Dimension und

der Integration in die Gesellschaft (1) sowie auf der ideologischen Dimension (2). '3

13 Aus Griinden der Kiirze wurden in diesem Bericht zahlreiche Details weggelassen, darunter theoretische und
konzeptionelle Erldauterungen zu verschiedenen Begriffen (Dajjal, Wahhabismus usw.). Der Autor steht bei Bedarf
fiir Konsultationen zur Verfligung.
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3. Losungsvorschlage

Losungen zur Pravention von gewalttitigem Extremismus ergeben sich logischerweise aus ei-
nem tiefen Verstindnis seiner Ursachen und Risikofaktoren: Letztere miissen beeinflusst wer-
den, um ihre Auswirkungen zu minimieren und so Risikoverhalten zu reduzieren. Bevor wir
iiber "Faktoren der Privention und Risikominderung" (3.2) nachdenken, ist es zunédchst sinn-
voll, einen Blick auf "gute Praktiken" in der Schweiz und anderen europédischen Lindern zu
werfen (3.1), um von den Erfahrungen zu profitieren, die bereits zu ermutigenden Ergebnissen
bei der Pravention von gewalttidtigem Extremismus im Zusammenhang mit dem Islam gefiihrt
haben.

3.1 Blick auf gute Praktiken

Es ist zwar nicht moglich, eine vollstandige und erschopfende Darstellung "bewéhrter Prakti-
ken" in Bezug auf das Engagement zivilgesellschaftlicher Organisationen oder 6ffentlicher Ein-
richtungen bei der Pridvention von gewalttitigem Extremismus zu geben, doch konnen zur Ver-

anschaulichung einige lokale und weiter entfernte Félle eingefiihrt werden.

3.1.1. Die Kumon Y'All Association in Dewsbury (Vereinigtes Konigreich)

Kumon Y'All'* wurde von einem Imam aus Dewsbury in England gegriindet, einer Stadt, die
nicht nur fiir ihren hohen Anteil an Muslimen vom indischen Subkontinent bekannt ist, sondern
auch fiir die tragische Tatsache, dass mehrere Jugendliche aus der Gemeinde in dschihadisti-
sche Terrorakte verwickelt waren. Um sowohl auf die Problematik des gewalttitigen Extremis-
mus unter muslimischen Jugendlichen in der Stadt als auch auf den in der Region offenkundi-
gen Rassismus und die Islamophobie zu reagieren, griindete Imam Farook ein Jugendzentrum,
das den sozialen Zusammenhalt und den Frieden zwischen allen stdrken sollte. Der Verein Ku-
mon Y'All hat sich zum Ziel gesetzt, "mit jungen Menschen zusammenzuarbeiten, um eine
integrative Gesellschaft zu schaffen und den Frieden unter allen zu férdern". Um dies zu errei-
chen, organisiert der Verein eine Vielzahl von Aktivititen, deren Hauptmerkmal es ist, auf un-
terschiedliche soziokulturelle Gruppen zuzugehen und Menschen iiber ihre sozialen, kulturel-
len, ethnischen und religiosen Unterschiede hinweg zusammenzubringen. Zu den konkreten
Aktivititen gehoren Fullballspiele zwischen jungen Muslimen und Soldaten, Besuche von Ju-
gendlichen aus einem Arbeiterviertel in einem Seniorenheim in einer Nachbargemeinde, die als
besonders feindselig gilt, Sduberungen des 6ffentlichen Raums oder Treffen und Debatten zwi-
schen Jugendlichen und Politikern. Kurz gesagt, es geht darum, die muslimische Jugend in ver-
armten Stadtvierteln zu "enttabuisieren", indem Verbindungen zu anderen Milieus aufgebaut
werden, und auf diese Milieus einzuwirken, um ein besseres Verstidndnis der Muslime im Hin-

blick auf einen stiarkeren sozialen Zusammenhalt zu erreichen.

4 www.kumonyall.co.uk
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Beispiel einer Intervention mit Jugendlichen nach dem Aufschrei iiber die Karikaturen

In dieser englischen Stadt, die iiberwiegend von Muslimen indisch-pakistanischer Herkunft be-
wohnt wird, 16ste die Verdffentlichung von Karikaturen iiber den Propheten Muhammad unter
den Jugendlichen groBe Empo6rung aus. Sie nahmen sowohl an der Verdffentlichung der Kari-
katuren als auch an bestimmten Diskursen in den Medien und in der Politik Anstof3 und be-
trachteten diese Handlungen als schwere Beleidigung des Islams. In diesem Umfeld wurden
daraufhin radikale AuBerungen laut, die zu Revolte, Gewalt und Zerstdrung aufriefen. Farook,
der Griinder des Vereins Kumon Y'All, empfangt an diesem Tag Jugendliche aus dem Viertel,
um gemeinsam iiber die Situation zu diskutieren und iiber Losungen nachzudenken. Sein An-
satz zielt eigentlich auf eine Deeskalation der Spannungen ab, und das geht fiir ihn {iber die
Einrichtung einer freien Gesprachsgruppe ohne Tabus. Mehrere Jugendliche erzdhlen ihm, dass
sie aus Rache die Polizeistation anziinden wollen. Anstatt sich direkt dagegen auszusprechen,
antwortet Farook in einem erzieherischen Ansatz, dass dies tatsdchlich eine Option sei und dass
das Ziel des Treffens darin bestehe, zu sehen, ob es andere, vielleicht positivere Optionen gebe,
und dann durch Konsens die beste auszuwéahlen. Dieser verstindnisvolle Ansatz hilft dabei, die
am stdrksten aufgeheizten Jugendlichen im Treffen zu halten und Zeit fiir Diskussionen zu las-
sen, sodass sich jeder frei fiihlt, sich zu duern und seine Positionen darzulegen, auch wenn sie
noch so extrem sind. So forderte Farook die Jugendlichen auf, die Folgen abzuschétzen, die das
Anziinden der Polizeistation haben wiirde, und forderte sie dann auf, {iber andere Reaktionen
nachzudenken, die fiir die Jugendlichen moglicherweise interessanter und konstruktiver sein
konnten. Nach einer lebhaften Diskussion beschlieen die Jugendlichen schlieBlich gemein-

sam, an die lokalen politischen Behorden zu schreiben.
Analyse

Der Ansatz des Vereins Kumon Y'all ist voll und ganz auf Partizipation ausgerichtet, indem er
die Jugendlichen dazu ermutigt, Akteure ihres eigenen Lebens und verantwortlich fiir ihre
Handlungen zu werden. Um dies zu erreichen, ist ein wohlwollendes und empathisches Zuho-
ren erforderlich. Durch das Vertrauensverhiltnis und die vertraute und freundliche Umgebung
fiihlen sich die Jugendlichen sicher und konnen sich daher in einem sicheren Rahmen frei du-

Bern, ohne sich iiber mdgliche Konsequenzen ihrer AuBerungen Gedanken machen zu miissen.

Das Profil des Imams und anderer Akteure des Vereins ermdglicht es zudem, mit den Jugend-
lichen tiber religidse Fragen zu sprechen. Der Imam stellt fest, dass die muslimischen Jugend-
lichen in der Gemeinde, die in den Terrorismus abrutschten, keine religiése Erziehung genossen
hatten und daher besonders leicht von extremistischen Gruppen zu beeinflussen waren.
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3.1.2. Der Verein Tasamouh in Biel (Schweiz)

Tasamouh' ist seit 2016 in der Privention von gewalttitigem Extremismus aktiv und setzt

dabei eine Vielfalt von Projekten mit drei Schwerpunkten um:

o Makroebene: Sensibilisierungs- und Vermittlungsarbeit in der lokalen Gesellschaft mit
dem Ziel, den sozialen Zusammenhalt zwischen Biirgern mit unterschiedlichem eth-
nisch-kulturellem Hintergrund und die Integration von Migranten zu foérdern.

o Mesoebene: Arbeit mit Muslimen und Personen maghrebinischer Herkunft mit dem
Ziel, bestimmte Aspekte zu behandeln, wie z. B. die Beziehung zur Identitdt und den
Herkunftskulturen, die Beziehungen zur lokalen Gesellschaft, Mediation und Integra-
tion.

o Mikroebene: Spezifischere Arbeit mit Personen, die von "Radikalisierung" bedroht
sind, im Hinblick auf die Verhinderung von gewalttitigem Extremismus.

Tasamouh wurde im Februar 2018 offiziell als Verein gegriindet und bietet seither seine Akti-
vitdten im Bereich der sozialen Betreuung von Jugendlichen und Familien in der Stadt Biel und
Umgebung an. Seine Dienstleistung aXe-S zielt auf die Pravention von ideologischer und so-
zialer Devianz ab, indem sie eine gezielte Begleitung zugunsten von Jugendlichen und jungen
Erwachsenen anbietet, die ihre Orientierung verloren haben, ohne Berufspliane oder Losungen
nach der obligatorischen Schulzeit. In diesem Sinne beinhaltet es die Betreuung von Jugendli-
chen und Familien mit verschiedenen sozialen, kulturellen und identitdtsbezogenen Problemen
auf freiwilliger und kostenloser Basis. Ziel ist es, sie zu einem angemessenen Lebensentwurf
zu motivieren und sie von Abweichungen abzubringen oder zu schiitzen, die fiir sie selbst, ihre

Angehorigen sowie die Gemeinschaft schédlich sind.

Um konkrete Beispiele fiir die Interventionen der Organisation bei Jugendlichen zu geben, die
potenziell von gewalttitigem Extremismus betroffen sind, werden im Folgenden zwei Kurzfas-

sungen von Fillen vorgestellt, die von Tasamouh betreut wurden.

Betreuung eines Jugendlichen mit gewalttiitigem Verhalten und extremistischen Auferun-
gen

Ein Jugendlicher aus einer gemischten Ehe, bei der ein Elternteil schweizerischer und der an-
dere maghrebinischer Herkunft ist, berichtet von Fragen und Unbehagen in Bezug auf seine
Identitat. Mal stellt er sich mit einem europdisch klingenden Vornamen vor, mal mit einem
arabischen Vornamen. Er verhilt sich paradox, insbesondere gegeniiber Frauen. Auf der einen
Seite verkehrt er mit Prostituierten. Andererseits kritisiert er die gemischte Gesellschaft und die
Art und Weise, wie sich manche Frauen kleiden, darunter das blof8e Tragen von Absétzen. Er
hat Einfluss auf andere Jugendliche und argumentiert, dass eine ansténdige Frau sich verschlei-
ern und sich von Ménnern und emotionalen Beziehungen fernhalten sollte, wenn sie nicht ver-
heiratet ist. Er greift auch Homosexuelle und Transsexuelle verbal an. Er ist gewalttétig und hat

eine Vorgeschichte von Schldgereien und Problemen mit den Behorden. In der Schule und in

15 www.tasamouh.com
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Kinderschutzeinrichtungen wurde sein problematisches Verhalten gemeldet, und es wurde iiber
seine Neigung zu extremistischen Ansichten oder gar "Radikalisierung" berichtet.

Tasamouh wurde durch Vereinsaktivitdten und die Besorgnis anderer Jugendlicher auf diesen
Jugendlichen aufmerksam und versuchte nach und nach, mit ihm in Kontakt zu treten, wobei
es schlieBlich gelang, ein Vertrauensverhéltnis aufzubauen. Die hdufigen Treffen fiihren zu ei-
nem offenen und direkten Austausch. Das Ziel der Betreuung besteht darin, dem Jugendlichen
zu helfen, ein geméBigteres Verhalten anzunehmen, insbesondere durch eine respektvollere
Sprache und die Einschrinkung seiner gewalttitigen Reaktionen. Ein weiteres Ziel ist es, sein
abweichendes Verhalten einzuschrinken, indem vor allem der Aspekt der sozialen und beruf-
lichen Eingliederung bearbeitet wird. Es geht auch darum, ihn zu ermutigen, an Vereinsaktivi-
titen teilzunehmen und seinen Weg in einem positiven Rahmen zu gehen. In Bezug auf die
Religion und seine Identitdtssuche besteht der Ansatz von Tasamouh darin, dem Jugendlichen
alternative Sichtweisen zu vermitteln, um seine Positionen zu méfBigen und ihn auf seinem Le-

bensweg zu begleiten.

Der Fall ist schwer, weist Risiken fiir delinquentes und selbstzerstorerisches Verhalten auf und
erfordert eine regelmifBige Betreuung iiber einen relativ langen Zeitraum. Es wurden bereits
Fortschritte erzielt, insbesondere bei der Steuerung der Kommunikation und des Verhaltens,
doch die Situation bleibt heikel. Aus diesem Grund setzt Tasamouh seine Betreuung fort und
strebt an, sie in einen sowohl individuellen als auch kollektiven Ansatz zu integrieren, indem
man den Jugendlichen zur Teilnahme an Vereinsaktivititen ermutigt. Tasamouhs Betreuung
hat schlieBlich dazu beigetragen, dass sich das Verhalten des Jugendlichen allméhlich dnderte.
Er begann, Frauen zu respektieren und seine Sprache zu kontrollieren, indem er vulgédre Worter
vermied. Die Betreuung half ihm auch dabei, Werte wie Respekt und Toleranz gegeniiber Un-

terschieden anzunehmen und in seinem Alltag eine positivere Haltung einzunehmen.

Kurz gesagt: Der betreffende Jugendliche zeigte familidre, soziale und verhaltensbezogene
Schwierigkeiten. Zundchst widersetzte er sich jeglicher Autoritit und hielt sich nicht an die von
der Schule oder dem Kinderschutz getroffenen Malnahmen. Der Mehrwert von Tasamoubh setzt
auf dieser Ebene an: Es konnte eine Vertrauensbeziehung aufgebaut werden, wo die Betreuung
durch o6ffentliche Einrichtungen aufgrund der fehlenden Beteiligung des Betroffenen einge-
schrinkt war. Auf dieser Ebene war der intrakulturelle Ansatz '*relevant, da der Jugendliche
mit Identitdtsschwierigkeiten zu kimpfen hat und auf der Suche nach Unterstiitzung und Ver-

stdndnis fiir seinen Weg ist.

Eine erwachsene Person, die von der Gruppe ‘Islamischer Staat’ angezogen wird
Eine erwachsene Person mit geschlechtsspezifischen Identitétsproblemen, die zum Islam kon-
vertiert war, bat Tasamouh um Hilfe bei ihren Fragen zum Islam, zu Geschlechterbeziehungen

und zum Thema Ehe. Spiter duBlerte die Person ihre Zweifel an der Legitimitit der Gruppe

16 Der von Tasamouh befiirwortete intrakulturelle Ansatz orientiert sich am vom Soziologen Emmanuel Jovelin
beschriebenen intraethnischen Ansatz. Zu diesem Thema siehe die Referenz: JOVELIN E. (2002), "L'approche
intra-ethnique dans le processus d'aide" in Le travail social face a l'interculturalité: comprendre la différence dans
les pratiques d'accompagnement social. Paris: Editions L'Harmattan.
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‘Islamischer Staat’ und berichtete gleichzeitig von ihren Versuchungen, sich einer solchen Ide-
ologie anzuschlieBen. Die Betreuung von Tasamouh zielte darauf ab, ihre kognitiven Muster
und ihre extreme und problematische Sicht des Islams zu entschérfen, ihr aber auch in ihren

schwierigen emotionalen zwischenmenschlichen Beziehungen zu helfen.

Konkret wurden Einzelgespriche gefiihrt. Die betroffene Person dulerte sich zunéichst extre-
mistisch und nahm an, dass sie sich von gefdhrlichen und sektiererischen Diskursen angezogen
fiihlt, was eine echte Gefahr der Radikalisierung darstellt. Dariiber hinaus leidet sie unter einem
schlechten Selbstbild und ist der Meinung, dass sie aufgrund ihres Geschlechtswechsels "nicht
halal" ist. Dennoch akzeptiert sie die Gespriche mit dem Tasamouh-Berater und nimmt mit

einer positiven Einstellung aktiv an den Sitzungen teil.

Irgendwann wurde beschlossen, die Polizei liber das Risiko zu informieren, dass die betroffene
Person nach Syrien ausreisen konnte, wobei ihre Anonymitit gewahrt bleiben sollte. Die Polizei
schlug vor, dass man diese Situation einem Sozialdienst in der Schweiz melden sollte, um iiber

die Einrichtung einer Vormundschaft nachzudenken.

Das Profil der Person veranschaulicht ein sektiererisches Abdriften in Richtung einer dschiha-
distischen Ideologie, welches jedoch eher mit einer Sinnsuche und einem persénlichen Unwohl-
sein verbunden zu sein scheint als mit einem echten ideologischen Glauben. Bis zu ihrer Be-
treuung durch Tasamouh stammten ihre einzigen religiosen Beziige aus dem Internet. Die Be-
treuung konnte also zur Entwicklung eines Gegendiskurses beigetragen haben, um sie schliel3-

lich von ihren Bestrebungen zum "Dschihadismus" abzubringen.

Gleichzeitig hat die Person Schwierigkeiten im sozialen und zwischenmenschlichen Bereich,
da sie sich in Bezug auf sexuelle Beziehungen, Drogen- und Alkoholkonsum abweichend ver-
hilt. Tasamouh empfiehlt hier eine Nachbetreuung und eine Begleitung durch Fachleute, die

als Vermittler und Berater fungieren.

3.1.3. Uberblick iiber andere Fille

In den letzten Jahren haben sich zahlreiche weitere Initiativen von Organisationen der Zivilge-
sellschaft oder muslimischen Gemeinschaften als Reaktion auf gewalttitigen Extremismus im
Zusammenhang mit dem Islam in westeuropdischen Lindern entwickelt. Ein Beispiel hierfiir
ist das Moscheeprojekt im beliebten Stadtteil Meinau in StraBburg (Frankreich), dessen Bemii-
hungen und Beitrdge auf lokaler Ebene gelobt wurden. Der Imam, ein charismatischer 50-Jéh-
riger senegalesischer Herkunft, legte besonderes Augenmerk auf die Betreuung der Jugendli-
chen des Viertels, indem er sowohl auf eine kontextualisierte religiose Unterweisung als auch
auf die Versorgung ihrer sozialen Bediirfnisse und Beziehungen achtete. Dieser Ansatz unter-
stiitzt die Ansicht des Imams, dass eine intellektuell gebildete, religios geschulte und mensch-
lich zusammengeschweifite muslimische Gemeinschaft das beste Gegenmittel gegen die Radi-
kalisierung einiger ihrer Mitglieder ist. Gleichzeitig betont der Imam der Meinau-Moschee die
Wichtigkeit des interreligidsen und interkulturellen Dialogs und argumentiert, dass das Kennen
des Anderen Konflikten vorbeugt und den sozialen Zusammenbhalt sichert (Pokaa, 2020). Auf

stadtischer Ebene wurde in den letzten Jahren viel Arbeit geleistet.
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Zu den vielen anderen lokalen Initiativen in Westeuropa gehort auch der Einsatz des Imams
Rachid Haddach'” fiir junge Muslime in der Agglomeration von Briissel mit dem Ziel der Me-
diation. Es gelang dem Imam, Konflikte zu entschérfen und sich fiir den sozialen Zusammen-
halt einzusetzen, indem er sowohl auf eine angemessene islamische Lehre als auch auf die Be-
reitschaft zur Diskussion mit jedem Publikum setzte, um zu vermitteln und zu schlichten, im-

mer mit dem Ziel, sozialen Frieden zu schaffen.

In der Schweiz haben neben dem Verein Tasamouh auch andere Strukturen und Projekte im
Rahmen der Pravention von gewalttitigem Extremismus von Bundesmitteln profitiert. So hat
die Union Vaudoise des Associations Musulmanes (UVAM) kiirzlich ihre "Groupe d'accom-
pagnement et de soutien des jeunes musulman.e.s en difficulté" (Gruppe zur Begleitung und
Unterstiitzung junger Muslime in Schwierigkeiten) ins Leben gerufen. Laut ihrer Broschiire'®
zielt das Projekt auf "junge Muslime mit schulischen, sozialen und beruflichen Schwierigkeiten
oder einem Bruch mit ihrem Umfeld" ab. Das Projekt erwéhnt auch die Problematik der Radi-
kalisierung, der "religidsen oder sektiererischen Abweichung" sowie "Verschworungstheo-
rien". Die Broschiire beschreibt die Referierenden als "eine Gruppe von Fachleuten aus den
Bereichen Sozialpddagogik, Coaching, Mediation und Psychologie, die auch iiber fundierte
Kenntnisse des Islams und religiose Praktiken verfligen". Die religiosen Kompetenzen, von
denen hier die Rede ist, beziehen sich auf einen bewussten und geforderten intrakulturellen
Ansatz, der wie bei Tasamouh die Besonderheit dieser Art von sozialer Intervention kennzeich-
net. Aufgrund der Neuheit des Projekts und des Fehlens von Beobachtungen zu seiner konkre-
ten Praxis kann seine Wirksamkeit im Bereich der Pravention jedoch noch nicht beurteilt wer-
den. SchlieBlich ist in der Schweiz das Projekt Positivislam zu erwédhnen, das ebenfalls auf die
Pravention von gewalttitigem Extremismus ausgerichtet ist und sogar als "Pilotprojekt zur Pra-
vention von Radikalisierung im Internet" bezeichnet wird.!® Trotz der Fiille an Inhalten stellt
sich die Frage nach den Grenzen eines solchen Projekts, da sich die Zielgruppe stark von den
meisten potenziell von gewalttitigem Extremismus betroffenen Personen zu unterscheiden
scheint (siehe 2.1). Die "verwundbarsten" Personen, die anfillig fiir Indoktrinationsreden sind
und unter schwierigen sozialen, familidren und psychologischen Bedingungen leiden, wissen
moglicherweise zundchst nicht einmal, dass es eine solche Einrichtung gibt. In Anbetracht des
Inhalts der Verodffentlichungen und des soziokulturellen Profils der Hauptautorinnen und -Au-
toren ist die Frage berechtigt, ob diese Veroffentlichungen bei Personen, die sich potenziell
zum gewalttitigen Extremismus hingezogen fiihlen, auf Resonanz stoflen wiirden und ob ein

solcher Ansatz iiberhaupt geeignet ist, der Radikalisierung entgegenzuwirken.

'7 Einen Uberblick {iber seinen Werdegang finden Sie z. B. auf der Webseite www.mizane.info/emotion-et-ras-
semblement-apres-le-deces-du-predicateur-rachid-haddach/ (abgerufen am 24.02.2022).

'8 Website https://uvam.ch/wp-content/uploads/2021/04/UV AM-flyer-groupe-de-prevention.pdf abgerufen am
15.08.2021.

19 Website https://www.unifr.ch/szig/fr/recherche/positivislam/ abgerufen am 15.08.2021.
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3.2 Faktoren zur Vermeidung und Verringerung von Risiken

Das Verstindnis der verschiedenen Ursachen, die zu gewalttitigem Extremismus fiihren kon-
nen, sowie der Risikofaktoren, die den Ndhrboden fiir eine "dschihadistische Radikalisierung"
bereiten, ermdoglicht es logischerweise, Faktoren zu identifizieren, die die Risiken begrenzen
und diesen Phdnomenen vorbeugen. Diese stellen ebenso viele "Losungen" dar, die mittel- und
langfristig in den verschiedenen Praktiken zur Bekdmpfung des gewalttitigen Extremismus

mobilisiert werden konnen.

Zunichst lassen sich aus dem Blickwinkel der guten Praktiken (3.1) mehrere Wege und Res-
sourcen erkennen, die bei der Prdvention von gewalttitigem Extremismus erforscht werden
sollten. Abgesehen von der Vielfalt der lokalen und nationalen Kontexte fallen einige wieder-
kehrende Muster auf, die trotz der stets notwendigen kontextuellen Anpassungen eine umfas-

sende Befassung mit der Problematik erkennen lassen:

» eine soziale MaBnahme auf lokaler Ebene, die auf die Stiarkung des sozialen Zusam-
menhalts abzielt: Hier geht es darum, das gegenseitige Kennenlernen und den gegen-
seitigen Respekt zwischen den muslimischen Gemeinschaften und der nicht-muslimi-
schen Gesellschaft zu entwickeln.

» eine spezifischere Maflnahme, die sich an Jugendliche richtet, die potenziell von der
Problematik des gewalttitigen Extremismus betroffen sind, und zwar durch eine soziale
Intervention, deren Ansatz die Beziehung der Jugendlichen zu Religion und kultureller
Identitit erforscht. Diese Aktion unterscheidet sich in zwei Richtungen:

o die soziale Integration durch Begleitung und Vermittlung zu férdern.
o Entwicklung der religiosen Bildung und des kritischen Denkens junger Mus-

lime.

Hier finden sich zwei gemeinsame Interventionsebenen. Auf der Makroebene geht es um die
Forderung des sozialen Zusammenhalts mit dem vorrangigen Ziel, das Gefiihl der Feindselig-
keit zwischen Muslimen und Nicht-Musliminnen zu bekdmpfen, um das Zugehorigkeitsgefiihl
der Muslime zur nationalen Gesellschaft zu stirken (3.2.1). Auf der Mikroebene betrifft die
Zielgruppe junge Menschen, die potenziell von Ausgrenzung, sektiererischem und religiosem
Missbrauch und damit von gewalttitigem Extremismus betroffen sind, indem ihnen Instru-
mente und Fahigkeiten vermittelt werden, die sie von extremistischen und radikalen Versu-

chungen fernhalten kénnen (3.2.2 und 3.2.3).

3.2.1. Bekampfung der Feindseligkeit gegeniiber dem Islam und den Musli-
men

Es ist inzwischen zu beobachten, dass sowohl staatliche Institutionen als auch Organisationen
der Zivilgesellschaft, die sich fiir die Pravention von gewalttitigem Extremismus einsetzen, die
Notwendigkeit erkannt haben, MaBnahmen zur Férderung des sozialen Zusammenhalts und der
Eingliederung von Muslimen in die Gesellschaft zu entwickeln, und zwar aus dem Grund, dass
die Ausgrenzung von Muslimen einer der Faktoren ist, die gewalttdtigen Extremismus begiins-
tigen (siche Abschnitt 2.4).
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Ein Ziel dieses Schwerpunkts besteht darin, dass Muslime als vollwertige Biirgerinnen und
Biirger angesehen werden, indem die manchmal erlebte Stigmatisierung und Diskriminierung
beendet wird. Tatsdchlich werden Muslime noch immer hdufig als Fremde wahrgenommen, die
es aus einer assimilationistischen Perspektive zu "integrieren" gilt. Diese Feststellung geht
Hand in Hand mit der Islamophobie oder Misislamie, die sehr oft aus einer Unkenntnis des
Islams resultiert, die durch bestimmte irrefiihrende oder vereinfachende Diskurse gendhrt wird.
Auf dieser Ebene ist es notwendig, den Islam den vielen Biirgerinnen und Biirgern, die seine
verschiedenen Bestandteile und Interpretationen nicht kennen, 6ffentlich vorzustellen. Es ist
auch angebracht, auf gewisse legitime Fragen zu antworten. Dies soll dazu beitragen, differen-
ziertere Analysen zu verbreiten, in denen insbesondere auf bestimmte problematische Vorur-
teile eingegangen wird. Ein erwarteter Effekt eines solchen Unterfangens ist, dass sich Muslime
von ihren Mitbiirgerinnen besser akzeptiert und anerkannt fiihlen. Dies ist zwingend notwendig,
um Spannungen zu vermeiden, die, wie bereits erwéhnt, die Polarisierung zwischen Muslimen
und anderen Gruppen von Biirgerinnen schiiren und einige von ihnen zu gewalttitigem Extre-

mismus verleiten konnen.

Ein Beispiel fiir die Bedeutung dieser Achse in der Westschweiz ist das Bestreben der Union
Vaudoise des Associations Musulmanes (UVAM), die politische Anerkennung der muslimi-
schen Gemeinschaft auf kantonaler Ebene zu erlangen. Es muss jedoch klargestellt werden,
dass weit iiber den politischen und institutionellen Aspekt hinaus die 6ffentliche Meinung aus-
schlaggebend dafiir ist, ob der Islam als lokale Realitit wahrgenommen wird.?’ Aktuelle Be-
obachtungen zeigen, dass einige Menschen dem Islam gegeniiber eher negativ eingestellt sind
und ernsthafte Vorbehalte gegeniiber einer politischen Anerkennung haben.?! Die Feindselig-
keit gegeniiber dem Islam und den Muslimen, die sich zu ihrer Religiositit bekennen, ist real

und die Reaktionen darauf sind noch unzureichend.

Im selben Kanton erschien 2019 ein polemisches Buch mit dem Titel "L'islam conquérant" (Der
erobernde Islam) (Keshavjee, 2019). Dieser von einem evangelischen Pastor verfasste Essay,
der in den Medien ausfiihrlich besprochen wurde, argumentiert, dass der Islam in seinen Genen
und seiner urspriinglichen Tradition den Keim der Radikalitét, der hegemonialen Eroberung
und des Ausschlusses von Nichtmuslimen trdgt. Der Autor argumentiert hier, dass dem ur-
spriinglichen Islam ein Eroberungsunternehmen immanent ist, von dem sich die Muslime ent-
lasten sollen. Dariiber hinaus haben sich andere "Aktivisten" in der Schweiz, die von ihrer Kon-
fessionszugehorigkeit oder ihren politischen Idealen getrieben werden, durch Reden hervorge-
tan, in denen sie den Islam als eine inhédrent problematische, gewalttitige oder intolerante Re-
ligion darstellen. Letztendlich konvergieren die Argumente dieser Islamverdchter mit den reli-
giosen Argumenten der Terrorgruppen: Beide haben das gleiche Raster fiir die Interpretation

des Islams. Die unausweichliche Schlussfolgerung aus solchen Reden ist, dass Muslime einer

20 So kann man die Relevanz des Anerkennungsantrags der UVAM berechtigterweise in Frage stellen, da eine
fehlende Zustimmung der Bevdlkerung potenziell zu einem Referendum fiihren wiirde, das die politische und
institutionelle Anerkennung langfristig gefdhrden konnte. Es scheint daher realistischer, zuerst die Zustimmung
der Bevdlkerung zu erreichen, bevor man eine institutionelle Anerkennung anstrebt.

21 Zur Feindseligkeit gegeniiber dem Islam und den Muslimen in der Schweiz siehe beispielsweise folgende Ar-
tikel: Wackerlig (2020); Eskandari & Banfi (2017).
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inhdrent gewalttitigen und fiir die Gesellschaft gefdahrlichen Religion anhdngen wiirden und
dass die einzige Losung darin bestiinde, den Islam aufzugeben (oder willkiirlich einige seiner

Aspekte auszuwihlen und andere auszuschlieBen).

In der Schweiz stellt die Verbreitung solcher Reden und das Fehlen einer theologisch fundierten
Antwort seitens muslimischer religioser "Autoritdten" oder Denker aus den folgenden Griinden
zweifellos einen wichtigen Risikofaktor dar, der potenziell den gewalttitigen Extremismus
schiirt:

e Erstens verleiht sie extremistischen Diskursen, die das Gefiihl der Islamfeindlichkeit
und der Stigmatisierung von Muslimen instrumentalisieren, Auftrieb.

e Zweitens schafft sie ein Klima der Islamophobie und Feindseligkeit gegeniiber dem
Islam und den Muslimen und fiihrt zu deren Stigmatisierung und sogar Diskrimi-
nierung.

e Drittens, und das ist das grofte Risiko, neigt sie dazu, die Entscheidungen von Mus-
limen zu polarisieren, die entweder dazu aufgefordert werden, einen "authentischen
Islam" anzunehmen, der gewalttétig und blutriinstig ist, oder ihren Glauben aufzu-
geben. Es ist daher leicht verstandlich, dass diese Tendenz einige (junge) Muslime

dazu bringt, eine radikalere und wortgetreuere Version des Islam anzunehmen.

Aus dem letztgenannten Grund ist es iiber den gesellschaftlichen Aspekt und den sozialen Zu-
sammenhalt hinaus nunmehr entscheidend, auf eine qualitativ hochwertige religidse Bildung
zu setzen, die sich an junge Muslime richtet, die dies wiinschen, und fiir die Verbreitung von
theologischen Gegendiskursen zu sorgen, die extremistische und geféhrliche Interpretationen

zurickweisen.

3.2.2. Religiose Erziehung und theologische Gegendiskurse

Unter den oben (3.1) eingefiihrten "guten Praktiken" lésst sich feststellen, dass sich eine be-
stimmte Form der religidsen Erziehung fiir junge Muslime als eine elementare Praxis zur Pré-
vention von gewalttdtigem Extremismus herauskristallisiert. Die Verbreitung von Karikaturen
iiber den Propheten Muhammad hat beispielsweise bei vielen Jugendlichen Emporung ausge-
16st, und einige von ihnen rechtfertigten die Anwendung von Gewalt als Reaktion. Einige Pre-
diger und Redner fiihrten daraufthin theologische Elemente an, um ihre Ermahnungen zu Ruhe
und Zuriickhaltung zu untermauern, wie es beispielsweise bei Imam Rachid Haddach in Bel-

gien der Fall war (siehe 3.1.3).

Um den ideologischen Risikofaktoren zu begegnen, muss ein grundlegender Ansatz daher darin
bestehen, religidse "Begleitung" anzubieten, die durch eine qualitativ hochwertige religiose Bil-
dung gekennzeichnet ist, was auch die Verbreitung theologischer Gegenreden einschlief3t.
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Diese sollen den "dschihadistischen" Argumenten entgegenwirken, indem sie deren Unzuldng-
lichkeit fiir den Islam betonen. Die zentrale Herausforderung besteht darin, zu zeigen, dass der

"authentische"?? Islam an den Handlungen der Terrorgruppen unschuldig ist.

Ein besonders illustratives Beispiel ldsst sich wie folgt zusammenfassen. Ein junger Muslim
wird einen Imam, einen muslimischen Vereinsfunktionir oder auch nur einen alteren Glaubens-
bruder zu einem Vers aus dem Koran oder einem Hadith befragen, der einen ersten Eindruck
von Gewalt oder Unterdriickung vermittelt. Der Jugendliche mdchte verstehen, was der Islam
zu diesem Thema sagt, ist von der offensichtlichen Gewalt des Inhalts verwirrt, mochte aber an
seinem Glauben festhalten. Er konsultiert daher denjenigen, den er als Experten wahrnimmt,
um dessen Meinung einzuholen. Wenn der Gespréachspartner - oft aus Unwissenheit oder In-
kompetenz - keine angemessene Antwort geben kann, besteht die Gefahr, dass sich der Jugend-
liche wortlichen und extremistischen Interpretationen zuwendet, die im Internet zahlreich zu
finden sind. In der Praxis ist sehr oft zu beobachten, dass die lokalen muslimischen Organisa-
tionen nicht in der Lage sind, auf solche Fragen zu antworten und argumentative Gegenreden
zu verbreiten. Es besteht also ein dringender Bedarf an theologischer Kompetenz und an reli-

giosen Arbeitsgruppen, die sich auf diese Fragen spezialisieren.

Dennoch wurden im westlichen muslimischen Raum, insbesondere im franzosisch- und eng-
lischsprachigen, seit mehreren Jahren zahlreiche Projekte und Produktionen in dieser Richtung
von sehr heterogenen muslimischen Organisationen durchgefiihrt. Auf der Grundlage unter-
schiedlicher Argumente haben sich diese muslimischen Organisationen, die teilweise antago-
nistischen oder entgegengesetzten ideologischen und theologischen Bewegungen angehdoren,
bemiiht, die von terroristischen Gruppen verwendeten "religiosen Argumente" zu dekonstruie-
ren und gleichzeitig ihre eigenen Positionen zu beleuchten. Es ist nicht moglich, an dieser Stelle
ein umfassendes Bild aller religiosen Reaktionen auf die "dschihadistischen" Argumente mus-
limischer Organisationen zu zeichnen, da sie so zahlreich und unterschiedlich sind. Dennoch

ist es sinnvoll, einige wichtige Projekte aus der ganzen Welt zu nennen:

> "A common word between us and you"?* (2007): Dieses an Papst Benedikt XVI. ge-
richtete Dokument ruft zu Frieden und Verstandigung zwischen Muslimen und Christen
auf und sammelt die Unterschriften von 300 muslimischen Personlichkeiten.

> "Offener Brief an Al-Baghdadi"?* (2014): Dieses von 122 muslimischen "Gelehrten"
unterzeichnete Dokument enthélt eine theologische Widerlegung der Gruppe ‘Islami-

scher Staat’ (IS) und ihrer Handlungen.

22 Auch wenn es akademisch problematisch ist, dariiber zu diskutieren, welche Lesart des Islams die "authen-
tischste" ist, geht es aus der Perspektive des Glaubigen darum, ein "richtiges" und "authentisches" Versténdnis
der Religion anzustreben, das mit ihrer urspriinglichen Botschaft {ibereinstimmt. In dieser innergemeinschaftli-
chen Perspektive machen die Begriffe "Gegenrede" und religiose Erziehung Sinn.

23 Das Dokument ist in deutscher Sprache auf der Webseite https://www.acommonword.com/downloads-and-
translations/ verfiigbar.

24 Die Zusammenfassung des Dokuments ist auf Deutsch auf der Webseite http://www.lettertobagh-
dadi.com/#translations verfligbar. Das vollstindige Dokument in Arabisch und Englisch ist auf der Webseite
http://www.lettertobaghdadi.com/pdf/Booklet-Combined.pdf verfiigbar.
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Diese Initiativen der Gegenrede haben den Vorteil, dass sie einen internationalen Charakter
haben und von weltweit anerkannten muslimischen Personlichkeiten und Theologen stam-
men.? Im franzosischsprachigen Raum, insbesondere in Frankreich, haben sich Imame enga-
giert, um auf die religiosen Argumente der Terrorgruppen zu antworten. Ein Beispiel sind die
Werke des ehemaligen Imams Mohamed Bajrafil (2015 und 2018), die auf bestimmte extre-
mistische religidse AuBerungen auf der Grundlage einer theologischen Argumentation antwor-

ten.

3.2.3 Soziale Integration und Mediation

Diese Interventionsachse, die ein viel breiteres Publikum als die potenziell vom gewalttitigen
Extremismus betroffenen Personen einschlief3t, bleibt der grundlegende und unverzichtbare
Pfeiler der Intervention. Er beinhaltet langfristige Bemiihungen fiir alle gefidhrdeten Personen,
die von Problemen betroffen sind, die entweder mit sozialer Isolation, Marginalisierung,
Schwierigkeiten bei der beruflichen Eingliederung, Identitdtsproblemen, psychologischen Sto-
rungen, Sucht und kriminellen Verhaltensweisen zusammenhéngen. Die soziale Integration der
verschiedenen Teile der Gesellschaft und der Zusammenhalt zwischen den Gemeinschaften
sind in der Tat die Garanten fiir eine gesunde und ausgewogene Gesellschaft, die vor Konflikten
und extremistischen Verhaltensweisen ihrer Mitglieder geschiitzt ist. Um dies zu erreichen,
miissen die zuvor identifizierten psychosozialen Risikofaktoren bekdmpft werden, indem jedem
Einzelnen die Voraussetzungen fiir ein stabiles und ausgewogenes Leben geboten werden.

Da dieser Interventionsschwerpunkt die Vorrechte der allgemeinen Sozialarbeit betrifft, wird
er hier nicht ndher erldutert. Dennoch konnen wir in aller Kiirze einige soziale Interventions-
wege vorschlagen, die aufgrund ihrer Originalitit und der derzeit schwachen Entwicklung ein
besonders interessantes Potenzial fiir die Pravention enthalten:

e die klinische Soziologie, die insbesondere die Methode der Intervention durch Le-
bensberichte einbezieht: Im Zeitalter der zunehmenden "Psychiatrisierung" sozialer
Probleme ist es angebracht, alternative Arten der Begleitung vorzuschlagen, darun-
ter die Intervention durch Lebensberichte (de Gaulejac & Legrand, 2008; Mercier
& Rhéaume, 2007), die es geschwichten Personen ermdoglicht, ihrem Lebensweg
einen Sinn zu geben und Elemente des Bruchs zu verstehen, mit dem Ziel, Verhal-
tensweisen bewusst zu machen und sich seine Lebensentscheidungen wieder positiv
anzueignen.

e Intrakultureller Ansatz: Er bedeutet, dass die Betreuenden gemeinsame (soziale, re-
ligiose, kulturelle) Identititsmerkmale mit der Zielgruppe teilen (Shulman, 2011).
Der Vorteil eines solchen Ansatzes besteht darin, dass er sowohl das Vertrauen

schwieriger Zielgruppen erwirbt als auch besondere Themen behandeln kann, die

25 Hier muss hinzugefligt werden, dass es derzeit eine gewisse Tendenz gibt, die davon ausgeht, dass die Wurzeln
des gewalttitigen Extremismus im traditionellen Islam liegen und dass "dschihadistische" Gruppen lediglich die
orthodoxen religidsen Lehren des sunnitischen Islam umsetzen wiirden (Marongiu-Perria, 2017). Diese besonders
problematischen Aussagen kdnnen sowohl auf soziologischer als auch auf theologischer Grundlage angefochten
werden (Brodard, 2021).
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fiir Minderheitengruppen typisch sind, wie z. B. das Verhéltnis zu Religion oder
Identitat. 2

AbschlieBBend sei angemerkt, dass es im gemeinsamen Interesse liegt, dass diese Intervention
sowohl von staatlichen Institutionen als auch von zivilgesellschaftlichen Vereinigungen durch-
gefiihrt wird, da sich die Ansétze der einzelnen Akteure ergéinzen und gegenseitig bereichern.
In diesem Zusammenhang kann man das zunehmende Engagement muslimischer Organisatio-
nen flir soziale Mallnahmen erwihnen, die nicht nur auf Muslime, sondern auch auf andere
Biirgerinnen auf der Suche nach gemeinsamen Interessen abzielen (Brodard, 2020). Wie ihre
sdkularen oder christlichen Pendants tragen diese Strukturen dazu bei, soziale Probleme auf
lokaler und regionaler Ebene zu bekdmpfen.

sk sk sk kook

Die Ermittlung von Faktoren zur Pravention und Verringerung des Risikos einer "Radikalisie-
rung" ergibt sich logischerweise aus dem Verstindnis der Ursachen, die zu gewalttitigem Ext-
remismus fiihren. Dies bedeutet, dass den Risikofaktoren und Ursachen des gewalttitigen Ext-
remismus die grofite Aufmerksamkeit geschenkt werden muss. Die Praventionsmaflnahmen
sind dann darauf ausgerichtet, die Risikofaktoren so weit wie mdglich einzuddmmen. Die vor-
geschlagenen Losungen sind daher breit gefachert und multidimensional und relativ wenig de-
tailliert, da sie direkt aus dem Verstdndnis der Ursachen abgeleitet werden und stidndig an den
jeweiligen Kontext angepasst werden miissen, um ihre Wirksamkeit zu gewihrleisten. Ergén-
zend zu diesen allgemeinen Bemerkungen zu Praventionsfaktoren ist es jedoch sinnvoll, kon-

kretere Empfehlungen zur Anpassung an lokale Gegebenheiten vorzuschlagen.

3.3. Empfehlungen fiir die Schweiz

Die Pravention von gewalttitigem Extremismus in der Schweiz setzt einen kontextualisierten
und mehrdimensionalen Ansatz voraus. Um dies zu erreichen, miissen die Interventionsmetho-
den vielfdltig und gleichzeitig auf die soziale, identitétsbezogene, ideologische und religiose
Dimension ausgerichtet sein. Gleichzeitig muss die Intervention auf lokaler, regionaler und na-
tionaler Ebene erfolgen, wobei darauf zu achten ist, dass sie kontextualisiert ist, da die in be-
stimmten Stadten geltenden Mallnahmen nicht unbedingt fiir andere Teile des Landes geeignet

sind.

3.3.1. Allgemeine Empfehlungen

Fiir alle Beteiligten (6ffentliche Einrichtungen, zivilgesellschaftliche Vereinigungen, Kirchen

und islamische Zentren) drehen sich die PraventionsmaBBnahmen um zwei Hauptachsen:

26 Ein Beispiel fiir den intrakulturellen Ansatz in der Westschweiz: Das Personal eines Heims fiir Jugendliche in
Schwierigkeiten wandte sich an eine muslimische Vereinigung mit dem Ziel, die Dienste einer "gemeinschaftli-
chen" Betreuerin in Anspruch zu nehmen, um den Fall eines Jugendlichen aus einer Fliichtlingsfamilie aus einem
muslimischen Land zu behandeln, der mit seinem Vater wegen seiner sexuellen Orientierung in Konflikt geraten
war.
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* Priventionsschwerpunkt A: Arbeit fiir den sozialen Zusammenhalt und die Integra-
tion von Muslimen (Meso-/Makroebene);
* Priventionsschwerpunkt B: Arbeit mit als «muslimisch» identifizierten Jugendli-

chen und Risikopersonen (Mikroebene).

Praventionsschwerpunkt A. Arbeit fiir den sozialen Zusammenhalt und die Integration

von Muslimen

Auf gesellschaftlicher Ebene (Makro/Meso) konzentriert sich dieser erste Praventionsschwer-
punkt auf den gemeinsamen 6ffentlichen Raum. Er strebt einen besseren sozialen Zusammen-

halt an, der eine positive Integration der Muslime in die Gesellschaft erfordert.

Hier ist es hilfreich, Kenntnisse iiber benachbarte Kontexte zu entwickeln, auch tiber
"schlechte" Praktiken bei der Pravention von "Radikalisierung", um bestimmte Fallen zu ver-
meiden, die zu Gegenldsungen werden konnten. Beispielsweise hat die 2020 im Namen der
Bekdampfung des "Separatismus" begonnene franzdsische Politik zu einer gewissen Verwirrung
zwischen gewalttitigem Extremismus in Verbindung mit dem Islam, dem "politischen Islam"
und ganz einfach der religiosen Praxis von Muslimen gefiihrt. Auf diese Weise riskiert der
Staat, eine Botschaft der Einschriankung oder sogar des Ausschlusses an bestimmte Teile seiner
muslimischen Gemeinschaft zu senden, deren Grenzen nicht immer klar sind. Trotz des Gebots
der Laizitit kann die Positionierung mancher Regierungen so dazu tendieren, einen "akzeptab-
len Islam" auf der Grundlage willkiirlicher und instabiler Kriterien zu definieren, was das Ri-
siko birgt, bei den Muslimen ein Gefiihl der Marginalisierung hervorzurufen. Umgekehrt ist es
im Hinblick auf die Privention von gewalttitigem Extremismus notwendig, den nationalen so-
zialen Zusammenhalt zu fordern und sicherzustellen, dass muslimische Biirger als vollwertige
Biirger anerkannt werden. Die folgenden Ziele werden daher zu den Prioritdten dieses Praven-

tionsschwerpunkts gehdren:

» Stiarkung des sozialen Zusammenhalts
» Entwicklung des gegenseitigen Kennenlernens zwischen Personen verschiedener reli-
gioser und kultureller Zugehorigkeit.

» Fir interkulturelle und interreligiose Harmonie sorgen
In diesem Sinne kénnen mehrere Massnahmen vorgeschlagen werden:

e Organisation von interreligiésen und interkulturellen Aktivititen
e Organisation von 6ffentlichen Veranstaltungen mit dem Ziel des gegenseitigen Ken-
nenlernens

e Thematische Debatten iiber sensible Themen

Priaventionsschwerpunkt B: Arbeit mit "'muslimischen' Jugendlichen und Risikoperso-

nen

Auf einer eher mikroskopischen Ebene konzentriert sich dieser zweite Praventionsschwerpunkt
auf Einzelpersonen und Zielgruppen. Sie zielt zundchst auf die Bekdmpfung von Ausgrenzung,

Isolation, Anomie und Prekaritét in der Bevolkerung im Allgemeinen ab, um Marginalisierung
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und gewalttatigem Extremismus vorzubeugen. In bestimmten Fillen richtet sich dieser Schwer-
punkt dann mithilfe geeigneter Programme an Personen, die potenziell von gewalttitigem Ext-

remismus betroffen sind. Der Schwerpunkt kann somit auf verschiedenen Ebenen liegen:

e Soziale/psychosoziale Ebene:
» die sozio-professionelle Eingliederung fordern
» gegen Ausgrenzung kimpfen
» sozialen Problemen vorbeugen (Sucht, Gewalt etc.)
e Ebene der kulturellen Identitaten:
» fiir eine Mediation in Schule und Familie sorgen
» eine Begleitung rund um die Frage der Identitdten anbieten
» eine Begleitung auf der Ebene der Sinnsuche anbieten
e Ideologische und religiose Ebene:
» die freie Meinungsduflerung fordern
» kritisches Denken entwickeln
» eine positive Lehre liber den Islam anbieten, die auch theologische Gegendiskurse um-
fasst
» religiose und spirituelle Begleitung gewédhrleisten, einschlieBlich eines kontextualisier-
ten Islamunterrichts

» freie, aber betreute Workshops und Diskussionsrdume anbieten

Die Intervention auf diesen verschiedenen Ebenen setzt den Einsatz verschiedener Mechanis-

men voraus, darunter:

¢ individualisierte Begleitungen (bei gefdhrdeten Personen)
e soziale Arbeit auBerhalb des Hauses (um eine breitere Offentlichkeit zu treffen und einen
Dialog zu beginnen)

e kollektive Veranstaltungen in Form von thematischen Konferenzen und Debatten

Der Erfolg dieser verschiedenen MaBBnahmen setzt voraus, dass problematische Themen wie
zum Beispiel "Verschworungstheorien" mit einer offenen und verstdndnisvollen Haltung ange-
gangen werden konnen, die nicht darauf abzielt, eine bestimmte Sichtweise durchzusetzen, son-
dern vielmehr Rédume fiir Debatten und Diskussionen zu eréffnen, in denen jeder seine Meinung
auBern kann. Mit anderen Worten: Es geht darum, die freie Debatte und die offene Diskussion
in geschiitzten Raumen zu fordern, in denen sich die Jugendlichen sicher genug fiihlen konnen,
um ihre Ansichten zu dulern. In diesem Rahmen ist es wichtig, dass mehrere Dimensionen

beriicksichtigt werden:

- Die Betreuer sollten ein empathisches, verstindnisvolles und nicht wertendes Zuhéren
an den Tag legen.

- Zuhoren und ein freier Dialog tragen dazu bei, Spannungen und Gewalt zu entschérfen.

- 1in einer eher proaktiven Haltung konnen die Moderatoren auch alternative Losungen
vorschlagen, die konstruktiver und forderlicher sind.

- um spezifische Probleme wie das Verhiltnis zu Religion oder Identitit anzusprechen,

sollten die Betreuer auf externe Ressourcen zuriickgreifen.
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Dieser Ansatz erfordert zuniachst den Aufbau eines Vertrauensverhaltnisses zwischen den Be-
treuenden /und dem Publikum. Daruber hinaus erfordert er eine interkulturelle Sensibilitdt und
gegebenenfalls die Integration intrakultureller Ansitze, insbesondere bei der Verbreitung reli-

gioser Gegenreden oder bei der Vermittlung von Identitit und Kultur.

3.3.2. Empfehlungen an 6ffentliche Einrichtungen und Verbinde

In der Schweiz werden bereits viele Veranstaltungen organisiert, um den sozialen Zusammen-
halt zu stiarken und das Zusammenleben zu fordern, wie z. B. die beriihmten "Wochen gegen
Rassismus". Eine wichtige Einschrinkung des Erfolgs dieser Veranstaltungen besteht jedoch
darin, dass die teilnehmenden Personen kaum reprisentativ fiir die Masse der Biirger sind.
Diese Veranstaltungen tendieren dazu, "den Uberzeugten zu predigen", da es ihnen schwerfillt,
Menschen positiv zu beeinflussen, die dem Islam oder den Muslimen gegeniiber feindseliger
eingestellt sein konnten. Daher sollten parallel dazu Begegnungen und Debatten zu problema-
tischeren Themen in einem inklusiven und fiir alle offenen Ansatz organisiert werden, mit der
Absicht, eine echte Begegnung zwischen Biirgern aller ideologischen und politischen Richtun-
gen herbeizufiihren. Durch Dialog und Begegnung und die Uberwindung von Angsten, Men-
schen mit unterschiedlichen Meinungen zusammenzubringen, wird es dann moglich sein, sich
fiir mehr gegenseitiges Verstiindnis fiir die Uberzeugungen und Angste aller Beteiligten einzu-

setzen.

Bei der Betreuung potenziell gefdhrdeter Jugendlicher haben 6ffentliche Einrichtungen und zi-
vilgesellschaftliche Organisationen im Allgemeinen noch Liicken bei der Intervention rund um
Themen, die mit der identitdren, religiosen und kulturellen Zugehorigkeit der Beglinstigten zu-
sammenhdngen. Um diese Liicke zu schliefen, konnen zwei zentrale Empfehlungen vorge-

schlagen werden:

e Organisieren Sie nachhaltige Schulungen fiir Schulpersonal, Sozialarbeiterinnen und

Erzieher.

Das Hauptziel besteht darin, konkrete Kenntnisse {iber Fille von gewalttdtigem Extremis-
mus zu erwerben, um zwischen Fillen, die ein echtes Risiko darstellen, und solchen, die
auf eine problematische, aber fiir die Gesellschaft ungefdhrliche Religionsausiibung hin-
deuten, unterscheiden zu konnen.?” Es scheint, dass es Fachleuten in 6ffentlichen Einrich-
tungen und Organisationen der Zivilgesellschaft generell an Fahigkeiten und Instrumenten
mangelt, um die Fille, mit denen sie konfrontiert werden, zu bewerten. Eine erste Antwort

auf diese Frage ist die Einfiihrung einer qualitativ hochwertigen Ausbildung.

27 Diese Empfehlung deckt sich mit der eines Berichts, der fiir die Sonderpidagogik in Frankreich bestimmt war,
wie der folgende Auszug verdeutlicht: "Die von uns durchgefiihrte Mission zeigt, dass die Teams heute einen
doppelten Bedarf an Ausbildung und kollektiven Ausarbeitungen haben. Wenn sich die Fachkrifte der Sozialpa-
dagogik kiinftig mit Problematiken wie Radikalisierung oder Religion auseinandersetzen miissen, dann miissen
sie sich mit neuen Wissenswerkzeugen ausstatten, deren Mangel einige von ihnen allzu oft hilflos zuriicklésst."
(Le Goaziou, 2018, S. 36).
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e Sich auf die "identitiatsstiftenden" (kulturellen, religiosen, sozialen) Ressourcen von

Partnern (Personen und Organisationen) stiitzen.

Eine weitere Empfehlung fordert die 6ffentlichen Einrichtungen auf, die "intrakulturelle"
Sozialarbeit als alternative Interventionsform zu erforschen, die es potenziell ermoglicht,
spezifische Zielgruppen zu erreichen und besonders sensible Problematiken (die mit Kul-
turen, Religionen und Identitidten zu tun haben) anzugehen. Dies bedeutet, dass die Falle
der Konkurrenz zwischen Sozialarbeitern und religiosen Akteuren bei der Intervention ver-
mieden werden muss und stattdessen ein komplementérer und kooperativer Ansatz bevor-
zugt wird (Brodard, 2020; Gounelle, 2021).

3.3.3. Empfehlungen an die Kirchen

Auch wenn die Kirchen nicht unbedingt die Legitimitdt haben, sich mit muslimischen theolo-
gischen und religiésen Fragen zu befassen, konnen sie dennoch junge muslimische Personen
bei ihrer Suche nach Gleichgewicht und Eingliederung begleiten, indem sie nicht nur soziale
und psychologische Probleme behandeln, sondern auch solche, die mit der Frage der Identitét

und der Zugehdrigkeit zu unterschiedlichen Gesellschaften und Kulturen zusammenhéngen.

In diesem Zusammenhang wird die Einrichtung von Beratungs- und Vermittlungsdiensten fiir
Jugendliche vorgeschlagen, aber auch die Er6ffnung von Aktivitédts- oder Treffpunkten, die
gleichzeitig einen Kontakt und eine Beratungsbeziehung zu den Jugendlichen, die diese beno-
tigen, herstellen konnen. Hier ist es wichtig, auf die Notwendigkeit hinzuweisen, nach Wegen
zu suchen, um ein breites Publikum zu erreichen und Jugendliche anzusprechen, die eigentlich
nicht dazu neigen, solche Orte aufzusuchen. Dazu muss man sich eine wirksame Kommunika-
tionsstrategie iiberlegen, die in vielen Féllen durch Sozialarbeit «off the road» und eine direkte

Kontaktaufnahme im 6ffentlichen Raum erfolgen kann.
Hier wird besonders die Organisation von zwei Arten von Aktivititen empfohlen:

e Thematische Begegnungen zum Islam, zu denen muslimische Rednerinnen eingeladen
werden. Die Kirchen und christlichen Gemeinschaften haben die Fahigkeit, die Debatte
iiber sensible Themen im Zusammenhang mit dem Islam zu er6ffnen, um ihr Publikum zu
sensibilisieren und die Verstdndigung mit den muslimischen Gemeinschaften, Toleranz und
dann das Zusammenleben zu fordern. In diesem Sinne konnten sie muslimische Redner
einladen und interreligiose thematische Treffen anbieten, wie sie bereits an vielen Orten
angeboten werden.?

e Offentliche Debatten: Innerhalb religidser Organisationen (Kirchen) oder auBerhalb, wo-
bei darauf geachtet wird, ein mdglichst gemischtes Publikum zu haben. Hier geht es darum,
einem breiten Publikum die Moglichkeit zu geben, sich {iber Fragen zum Islam oder zur
Prasenz von Muslimen in der Gesellschaft zu informieren und sich dazu zu duflern. Ein

Diskussionsabend konnte zum Beispiel den Titel "Ruft der Koran zu Gewalt auf?" tragen.

28 So bietet beispielsweise die Dialoggruppe "Musulmans et Chrétiens en chemin" im Kanton Waadt interreligitse
Treffen an, die besonders forderlich fiir die Stirkung des gegenseitigen Verstidndnisses und fiir gemeinsame Pro-
jekte sind, die dem Zusammenleben dienen.
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Auf dieser Ebene wire es sinnvoll, den Fehler zu vermeiden, bestimmte Rednerinnen auf-
grund ihrer theologischen oder ideologischen Ausrichtung auszuschlieen. Stattdessen
sollte man darauf achten, ein breites Spektrum an Rednern einzubeziehen und allen die
Moglichkeit zu geben, ihre Positionen in einem respektvollen Rahmen zu duflern. Das Ziel
besteht nicht unbedingt darin, einen Konsens zu erreichen, sondern vielmehr darin, einen
Dialog zu fiihren und Beziehungen zwischen Menschen verschiedener Richtungen zu kniip-
fen. Um dies zu erreichen, muss sichergestellt werden, dass alle ihre Meinung frei duflern
konnen, wenn auch in einem kontrollierten Rahmen, wahrend gleichzeitig sichergestellt

wird, dass auch die sensibelsten Themen angesprochen werden.

3.3.4. Empfehlungen an islamische Organisationen und Zentren

Muslimische Vereinigungen, islamische Zentren oder Moscheen miissen eine fithrende Rolle
in der Strategie zur Pravention von gewalttitigem Extremismus einnehmen. Trotz des Engage-
ments einiger muslimischer Organisationen fiir diese Aufgabe gibt es auf dieser Ebene noch
viele Liicken, die es zu schlieffen gilt. Das Handeln islamischer Organisationen sollte beide
zuvor genannten Praventionsachsen (3.3.1) betreffen, wobei dies sowohl auf der globalen ge-
sellschaftlichen Ebene als auch auf der Ebene einer potenziell fiir die Problematik anfélligen

Zielgruppe passieren sollte:

e der Gesellschaft den Islam vorstellen, um Vorurteile abzubauen und den Dialog im Hin-
blick auf den sozialen Zusammenhalt zu férdern
e Muslimischen Menschen, insbesondere jungen Menschen, einen angemessenen und kon-

textualisierten Unterricht iiber den Islam zu erteilen.
Sieben Priorititen sollten in dieser Hinsicht beriicksichtigt werden, ndmlich:

1. Die Einrichtung von Riumen fiir freie Diskussionen iiber den Islam und die Gesell-
schaft

Ziel ist es, echte, fiir alle offene Debatten liber Fragen im Zusammenhang mit dem Islam und
der Prisenz muslimischer Gemeinschaften in der Schweiz zu ermdglichen. Zu diesem Zweck
sollen Themenabende in Form von Debatten, Vortrdgen oder sogar Filmvorfithrungen mit an-
schlieBender Diskussion organisiert werden.

Die Herausforderung besteht darin, Muslime und Nicht-Musliminnen zusammenzubringen, da-
runter auch solche, die dem Islam Misstrauen und Feindseligkeit entgegenbringen. Um dies zu
erreichen, muss darauf geachtet werden, dass Dialograume geschaffen werden, die einen Aus-
tausch in einem konstruktiven und geméaBigten Rahmen ermdglichen. Die Veranstaltung konnte
zum Beispiel den Titel tragen: "Der [slam macht Thnen Angst? Lassen Sie uns dariiber reden!»
lauten. In diesem Sinne ist es notwendig, dass die betreffenden islamischen Zentren iiber Per-
sonen verfligen, die in der Lage sind, zu debattieren und die religiésen Lehren in einem tief-

griindigen und realistischen Ansatz zu vermitteln. Andernfalls konnten diese Ereignisse ndm-
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lich die Stigmatisierung von Muslimen verstirken, wenn AuBerungen, die den Islam als inhi-
rent gewalttitige und problematische Religion darstellen, nicht mit soliden Argumenten kon-

terkariert werden?°.

An dieser Stelle ist anzumerken, dass viele Moscheen in der Schweiz in den letzten Jahren
"Tage der offenen Tiir" angeboten und ihre Aktivitdten dariiber hinaus auch fiir ein Publikum
auBerhalb der Gemeinschaft (Nicht-Muslime) gedffnet haben. Obwohl diese Initiativen zwei-
fellos von Interesse sind, bleiben sie unzureichend. Tatsidchlich besteht die Gefahr, dass sie nur
Personen anziehen, die eine gewisse Ndhe oder zumindest Wohlwollen gegeniiber Muslimen
haben. Diese Veranstaltungen ermoglichen keine Begegnungen mit Islamkritikern und miss-
trauischen Personen in einem neutralen Rahmen. Im Gegensatz dazu hitte die Entwicklung von
Réumen fiir freie Diskussionen {iber den Islam und die Gesellschaft weitaus grofere potenzielle
Auswirkungen: Verbesserung des sozialen Zusammenbhalts, Erleichterung der Integration und

Akzeptanz von Muslimen in der Gesellschaft, Verringerung von Rassismus und Islamophobie.

2. Entwicklung einer Kommunikation mit den Biirgerinnen und Biirgern im Allgemei-

nen, um ein korrekteres Bild des Islams zu vermitteln

Dieses Ziel lésst sich durch die Organisation von Informations- und Diskussionskampagnen
unter Einbeziehung eines breiten Spektrums von Teilnehmenden erreichen. Eine solche Kam-
pagne konnte zum Beispiel den Titel "Das ist nicht der Islam..." tragen, indem sie Probleme
anspricht, die typischerweise der muslimischen Religion zugeschrieben werden, und Gegenre-

den verbreitet, die auf theologischen Argumenten aufbauen.

3. Kurse organisieren, die die religiosen Lehren im Lichte der Lebenssituationen der

Teilnehmenden kontextualisieren

In Moscheen und islamischen Zentren ist der Unterricht oft liickenhaft, manchmal wortlich
und oberflachlich, vor allem aber von der Lebenswirklichkeit der muslimischen Jugend abge-
koppelt. Die Kontextualisierung des Religionsunterrichts ist daher eine gro3e Herausforde-
rung fiir einen Rahmen, der die Probleme der Jugendlichen aufgreifen und zur Entwicklung
einer Identitdt beitragen konnte, die zwischen dem Bereich des Glaubens und dem der Zuge-

horigkeit zur lokalen Gesellschaft ausgewogen ist.

4. Verbreitung theologischer Gegendiskurse, die auf die Fragen der Muslime im Land

und ihre Lebensumstinde zugeschnitten sind

In Fortsetzung von Punkt 3 geht es darum, dass Imame, Prediger, muslimische Denker und
Religionspddagogen theologische Gegendiskurse zu besonders polemischen und unverstande-
nen Aspekten des Islams entwickeln, die potenziell zu extremistischen Sichtweisen fiihren kon-

nen, wenn sie nicht erklart oder kontextualisiert werden.

2 Dies war der Fall, als 2020 in Lausanne eine 6ffentliche Podiumsdiskussion zu Fragen des Islam und der Radi-
kalisierung stattfand. Bei dieser Gelegenheit griff ein arabischsprachiger Mann, ein ehemaliger Muslim, die Au-
Berungen der Redner scharf an, indem er Koranverse und Ahadith zitierte und dann behauptete, der Islam sei eine
"barbarische" und "gewalttitige" Religion, die aus der Schweiz verbannt werden miisse. Die wenigen anwesenden
muslimischen Personlichkeiten, darunter ein Leiter einer wichtigen islamischen Organisation, waren nicht in der
Lage, eine Antwort zu formulieren.
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5. Workshops fiir konvertierte Musliminnen und junge Muslime im Allgemeinen orga-

nisieren

Es sollten auch Schulungs- und Sensibilisierungsworkshops organisiert werden, um neu zum
Islam konvertierte Personen, aber auch im weiteren Sinne junge Muslime zu betreuen. Ent-
scheidende Themen konnen aufgrund des aktuellen Kontexts der muslimischen Gemeinschaf-
ten in Europa identifiziert werden, wie etwa die Frage der Prioritidten im Islam, die Ethik der
Divergenz, das Verstindnis ideologischer Bewegungen und der Risiken der Instrumentalisie-

rung des Religidsen oder die Entwicklung von kritischem Denken.
6. Stiarkung der muslimischen Seelsorge

Die muslimische Seelsorge ist in den meisten Schweizer Kantonen nach wie vor liickenhaft. Es
miissen Losungen identifiziert werden, um sie zu entwickeln und die Voraussetzungen fiir eine
regelméssige Prasenz von qualifizierten und kompetenten muslimischen Seelsorgern in Spité-

lern und Asylbewerberheimen und noch mehr in Strafanstalten zu schaften.
7. Imame und Religionspidagoginnen lokal ausbilden

In vielen islamischen Zentren in der franzdsischsprachigen Schweiz bestehen erhebliche Defi-
zite im Bereich der sozialen und religiosen Kompetenzen, die vor allem auf einen Mangel an
Ausbildungsmoglichkeiten fiir Imame und Religionspddagogen zuriickzufiihren sind. Konkret
bedeutet dies, dass die religiosen Fiihrungskréifte und Imame der Moscheen in der Schweiz im
Ausland, meist in ithren Herkunftslindern, ausgebildet wurden und oft Schwierigkeiten haben,
die Lehren und Anweisungen der heiligen Schriften in die Lebensrealitit junger Muslime zu
kontextualisieren. Es ist daher notwendig, liber Ausbildungsmdglichkeiten fiir Imame nachzu-
denken, die an den lokalen Kontext angepasst sind.
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SCHLUSSFOLGERUNG

Die entsetzlichste Barbarei ist kein Vorrecht islamistischer Terrorgruppen. Die Ausschreitun-
gen von Gruppen wie dem ‘Islamischen Staat’ oder des Groupe Islamique Armée (GIA) wéh-
rend des algerischen Biirgerkriegs, bei denen Kindern die Kehlen durchgeschnitten oder aufge-
schlitzt wurden, haben ihre Entsprechung in den Praktiken von Banden in einigen lateinameri-
kanischen Landern, die ithren Opfern die Gliedmafen abtrennen und sogar Kinder ermorden.
Diese unbegreiflichen Szenen verlagern den Schwerpunkt der Barbarei iiber die Ideologie hin-
aus, die allein nicht ausreicht, um die Existenz solcher Taten zu erkldren. Neben den Reden,
die manchmal die schlimmsten Gréueltaten rechtfertigen, muss man auch ein "psychologi-
sches" Ungleichgewicht berticksichtigen, das nicht nur auf der Eskalation der Gewalt beruht,
um die andere Seite zu "terrorisieren", sondern auch um die eigene Gefahrlichkeit oder "Ver-
riicktheit" zu bestitigen, um innerhalb der Gang oder der terroristischen Gruppe an Ansehen
und Respekt zu gewinnen. Manchmal handelt es sich dabei eher um psychosoziale als um ide-
ologische Aspekte, auch wenn manche Ideologien die Anwendung barbarischer Gewalt legiti-
mieren. Es ist jedoch heute erwiesen, dass religiose Diskurse instrumentalisiert werden, um
diese grenzenlose Gewalt im Dienste totalitirer ideologischer Kdmpfe zu legitimieren, die im
Ubrigen hiufig mit geopolitischen Strategien oder persdnlichen Interessen verkniipft sind. Die
muslimischen Gemeinschaften werden daher von der Ausbreitung des gewalttitigen Extremis-
mus als Geiseln genommen, und die Frage nach einer "Reform" des Islam scheint vom Kern
des Problems abzulenken und es auf eine bestimmte theologische und zivilisatorische Dimen-
sion zu reduzieren. Daher muss eine wirksame Prévention eine kritische und sachliche Ausei-
nandersetzung mit dem Phinomen des gewalttitigen Extremismus im Zusammenhang mit dem
Islam beinhalten, ohne in die Falle einer religiosen oder ideologischen Essentialisierung oder
einer Leugnung der internen Faktoren, die fiir religiése Diskurse typisch sind, zu tappen. Auf
der Ebene des Islam ist daran zu erinnern, dass trotz einer grolen Vielfalt an Tendenzen und
Bewegungen die iiberwiegende Mehrheit der muslimischen Organisationen Terroranschldge
ablehnt, nicht nur in der Schweiz, sondern auch in anderen Léndern der Welt. Diese Feststellung
wird dazu fiihren, dass die Notwendigkeit einer genauen Definition dessen, was unter gewalt-
tatigem Extremismus zu verstehen ist, in Betracht gezogen wird, denn auch wenn sich be-
stimmte Tendenzen des Islam als sektiererisch und wenig tolerant erweisen, handelt es sich in

threm Fall nicht zwangslaufig um gewalttitige Radikalisierung.

Im westeuropdischen Kontext war es ein hdufiger Fehler, Extremismusprivention betreiben zu
wollen, ohne auf die aktive Beteiligung muslimischer Organisationen zu setzen. Doch sowohl
aus Griinden des Wissens als auch der Legitimitit ist es kaum moglich, religidse und ideologi-
sche Diskurse zu dekonstruieren, ohne sich auf die Ressourcen muslimischer Spezialisten zu
stiitzen. In diesem Sinne ruft dieses Papier zur Zusammenarbeit zwischen allen Akteuren - 6f-
fentlichen und privaten, religiosen und sdkularen - auf, um den sozialen Zusammenhalt zu er-
reichen und jede Form von Extremismus wirksam zu bekdmpfen. Der Abschnitt mit den "Emp-
fehlungen" konzentrierte sich daher vor allem auf die Rolle muslimischer Organisationen und

schlug verschiedene MaBBnahmen vor, die umgesetzt werden sollten. Die Untersuchung ergab,
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dass islamische Zentren bei der Bekdmpfung des gewalttitigen Extremismus erhebliche Mén-
gel aufwiesen, obwohl sie im Mittelpunkt der Maflnahmen stehen sollten, insbesondere in Be-
zug auf den Religionsunterricht fiir Jugendliche, die Vermittlung von Identitatsproblemen und
die Verbreitung theologischer Gegenreden. Trotz einer umfangreichen Kommunikation iiber
die verschiedenen Beitrdge der Gemeinschaft muss auf dieser Ebene also noch viel Arbeit ge-

leistet werden, um Extremismus bei jungen Muslimen zu verhindern.
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